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INTRODUCCION

En el nimero 78 de esta revista “Alcdntara” de julio/diciembre de 2013, se propuso
una amplia introduccién al pensamiento cientifico y filos6fico del padre Teilhard de
Chardin. Remito al lector a ese nimero de la revista para mejor situar y comprender
el tema que hoy abordamos: “La visién cristiana de Teilhard de Chardin”. Con este
trabajo se intenta completar el circulo y obtener un cuadro, lo més claro posible, de la
arriesgada y profética aventura de este peregrino del futuro que intenté hacer del uni-
verso el tinico sacramento visible de la diafania de Dios.

Teilhard no era un tedlogo profesional y su pensamiento en
este campo no es sistemdtico ni exhaustivo. De ah{ la dificultad
de sintetizarlo dada su gran dispersién. Por otra parte la termi-
nologfa de Teilhard es totalmente original y compleja, muy ale-
jada de los términos al uso, lo que dificulta atin mds su abordaje.
Pero, no obstante estas dificultades, la teologia posterior a Teil-
hard es dificil que pueda ser entendida sin las aportaciones de
este hombre enamorado de Dios y del mundo que pasé su vida
buscando un PUNTO OMEGA, un Cristo “mayor y universal”.

Teilhard, en sus investigaciones cientifico-filoséfico-teolédgicas, pone su atencién

en el hombre como fendmeno total inmerso en el universo y en el colectivo humano,
y dentro del torbellino de la evolucién a través del espacio y del tiempo. Le interesa
también el mundo en todo su conjunto. Y esta visién de ambos, el hombre y el mun-
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do, para él, es unitaria y centrada en Cristo. Lo cdsmico y lo cristico que llama Teilhard,
serdn los dos polos que anidardn en su alma visionaria, primero en paralelo y luego re-
unidos en Omega-Cristo, como dnico centro de convergencia universal.

En esa visualizacién del hombre y del mundo Teilhard contempla una dolorosa
ruptura entre lo que se conoce por la ciencia y su experiencia concreta religiosa como
cristiano. Ante esa disyuntiva Teilhard no capitula. Con coraje e ilusion intenta tender
un puente robusto entre las dos orillas y una intuicién fundamental inunda su espiritu:
la conviccién de que cristianismo y hombre moderno, fe y ciencia, permanentemente
en guerra de oposicién son indispensables y complementarios. Teilhard estd convencido
de que el cristianismo, a pesar de las dificultades es, la tinica solucién del mundo mo-
derno del progreso y de la evolucidn. Pero este cristianismo debe encontrar de nuevo
su capacidad de seduccién: adoptando un lenguaje nuevo, cambiando sus modos de
contacto y accién sobre el mundo vy cristificando los valores legitimos de la conciencia
moderna.

Teilhard, sabio, cristiano y sacerdote, apasionado del mundo y de Dios, hijo de la
tierra e hijo del cielo, desarrolla durante toda su vida una tnica vocacién: tender un
puente entre los seguidores de Ciristo y los seguidores del mundo, entre la pasién de
construir la tierra y la pasién de ganar el cielo.

1/ SENTIDO DE SU VISION CIENTIFICA HASTA CONCLUIR EN OMEGA:

Teilhard desarrolla su pensamiento como una visién global de toda la evolucién
del universo, incluyendo la evolucién del hombre y de su direccién dltima. Su punto
de partida son los datos que le proporciona la ciencia. Trata de entender la naturaleza
de la materia, no desde el punto de vista de sus particulas elementales, sino desde la
evidencia de la aparicién y existencia de la consciencia en el hombre. No desde su bio-
logfa 0 quimica, como hacen los neurobiblogos, sino desde el hecho de que en el ser
material, que es el hombre, ha hecho su presencia la consciencia.

Si el hombre es un ser material autoconsciente, esta cualidad de la consciencia, se-
gtn Teilhard, tiene que estar también presente de alguna manera en toda la materia.
Una cualidad, como es la autoconsciencia, no puede ser algo totalmente nuevo en el
hombre. Por coherencia con la evolucién debe estar ya presente, aunque sea de forma
muy primitiva, en el resto de los seres del universo.

De aqui concluye que existe un #nzerior en la materia ademds del exterior cuya natu-
raleza y funcionamiento estudian las ciencias experimentales. El interior de la materia
estd vinculado a la complejidad de tal forma que el crecimiento de esta conlleva tam-
bién el aumento de la interioridad. A su vez, la complejidad estd relacionada con otra
caracteristica de la materia que Teilhard llama “centricidad”. Es decir, la capacidad de
la evolucién de la materia para formar sistemas cada vez mds complejos (formados de
mds elementos) y més centrados (con més tendencia a formar una unidad).
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Al doble cardcter de la materia (interior y exterior) corresponden también dos tipos
de energfa: la energia tangencial, que coincide con la energfa fisica, y la energia radial
por la que la evolucién de la materia converge hacia una mayor complejidad y una ma-
yor consciencia. También llama Teilhard a la energfa radial energfa espiritual. Para él lo
material y lo espiritual son dos dimensiones de una tnica realidad que abarca las dos.
El grado de consciencia en la dimensién espiritual del hombre aumenta al tiempo que
aumenta el grado de complejidad y centricidad en la dimensién material. En conclu-
sién, la materia, para Teilhard, tiene un dinamismo interno que incluye la dimensién
espiritual.

Con la paricién de la vida, en el proceso evolutivo de la tierra, aparece la formacién
de una capa de nuevas caracteristicas a la que Teilhard llama biosfera, que se va desa-
rrollando hacia formas cada vez mds complejas, desde los animales unicelulares a los
mamiferos, y dentro de ellos a los primates, en los que el cerebro adquiere un mayor
desarrollo en complejidad. En los seres, al evolucionar desde la materia inerte a la vida,
y mds tarde hacia grados cada vez mayores de consciencia, su dimensién espiritual cre-
ce también centrdndose en una mayor complejidad del cerebro.

Un paso nuevo se da con la paricién del hombre en el que la conciencia estd ya
claramente desarrollada. Si la aparicién de la vida cre6 la biosfera, la paricién de la
consciencia desarrollada en el hombre, crea una nueva envoltura de la tierra, a la que
Teilhard llama noosfera: se produce asi una discontinuidad en la continuidad. Pero el
movimiento evolutivo de la materia hacia el espiritu no termina con la aparicién del
hombre. La noosfera conduce hasta la tltima convergencia de la evolucién del univer-
so: el PUNTO OMEGA. Si no fuese asi la evolucién no tendria sentido. La conver-
gencia en el PUNTO OMEGA es la perfeccién final de toda la evolucidn.

La convergencia se realiza a través de la noosfera, es decir, a través de la colectiviza-
cién humana o la socializacion. Pero el hombre ya es libre y la evolucién deja de ser cie-
ga. El futuro de la humanidad puede finalmente tender hacia una unidad convergente
o hacia una pluralidad divergente. La humanidad puede progresar hacia una cierta
unidad (avance) o disgregarse en una multiplicidad (retroceso). Para evitar caer en la
pluralidad divergente, que siempre amenaza la evolucién a nivel humano, es necesario
una atraccién por un Centro de Atraccidn, por un Alguien que atraccién realice la unifi-
cacién final de todas las consciencias.

Ese Alguien tiene que ser una Hiper-Persona, el aspecto esencial de la consciencia y
el espiritu. Teilhard lo identifica con Dios.

Asi pues, la convergencia final del universo se realiza, a través de la evolucién hu-
mana por la atraccién personal del personal y trascendente Punto Omega. Esta atrac-
cién no niega la libertad de la noosfera, ya que se realiza a través de la fuerza de un
super-amor que emana del Punto Omega. Al ser precisamente la fuerza del amor la
que mueve a la unién no se destruye la identidad personal. Esto es lo que Teilhard lla-
ma la gran opcidn.
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2/ CRISTOLOGIA Y SU FUNCION COSMICA:

Teilhard hace una interpretacion cristiana de toda la evolucién en la que el Punto
Omega coincide con la figura de Cristo. De esta forma el universo se dirige a nivel
humano hacia una tltima unidad que la fe cristiana identifica con la unién de todos
los hombres en Cristo. Por consiguiente Cristo es la presencia del Punto Omega en la
historia humana que atrae hacia si el proceso humano y ayuda a que se realice su con-
sumacién mediante la unidad definitiva con él. De este modo la cosmogénesis de la
evolucién se convierte en lo que Teilhard denomina una Cristogénesis; es decir, la iden-
tificacién del polo de convergencia de toda la evolucién con el Cristo encarnado. Esta
unidad de los hombres, y a través de ellos de todo el universo, en Cristo configura lo
que Teilhard denomina Cristo total o Cristo cdsmico. Intentaremos desarrollar y clarifi-
car un poco mids esta concepcién teilhardiana de la Cristologfa.

Mientras el universo fue para el hombre culto un cosmos estdtico y fixista imagina-
mos y amamos al Cristo del Evangelio circunscrito a las dimensiones del mundo me-
diterrdneo, y concretamente en la Judea de hace dos mil afios. Esta especie de pequerio
Cristo de escuela corria el peligro de ser superada por las modernas cosmovisiones y se
impone aqui una pregunta a nuestra generacién mds culta y desarrollada: “;Quién serfa
el mds grande y digno de adoracién?: ;Cristo o el Universo?”. “Para que unos comien-
cen a creer y otros contintien creyendo, hace falta que elevemos ante los hombres la fi-
gura del Cristo-Universal . Es decir, Cristo como centro orgdnico del Universo entero,
no sdlo de la Tierra y de la Humanidad, sino de todas las realidades de las que depen-
demos fisicamente de cerca o de lejos. Teilhard nos insta a que abramos las Escrituras
e interroguemos a la Iglesia sobre sus creencias mds esenciales y nos daremos cuenta de
que Cristo “no es un accesorio afadido al mundo, un ornamento, un rey o un propie-
tario...El es el Alfa y la Omega, el principio y el fin, la piedra de base y la clave de bé-
veda, la Culminacién y el Culminador. Es el que consuma y da a todo su consistencia.
Hacia Fl y por El, vida y luz, internas del mundo, se realiza, en el dolor y el esfuerzo, la
convergencia universal de todo espiritu creado”.

Teilhard no ha hecho otra cosa que atenerse a la frase paulina a cerca del plan eter-
no de Dios de recapitular en Cristo a todo el Universo creado. Pero entendiendo por
Universo no el fixista y estdtico de antafio sino el actual dindmico y evolutivo en pro-
ceso de cosmogénesis.

Esta concepcién de Teilhard nace del confrontamiento de lo que conoce por la
ciencia y de lo que cree por la fe. Y asi el Punto Omega que conoce por la ciencia
como la tnica hipdtesis que en su mente garantiza la coherencia y la inteligibilidad del
Universo; por la fe lo hace coincidir histéricamente con el Dios cristiano. Esta coin-
cidencia es perfecta. Cristo, en el puesto y funcién del Punto Omega, hace posible la
insercién césmica que la revelacién anunciaba afirmando su verdad del primado uni-
versal. Pero, en este caso, ;Qué le ocurre a nuestra representacion teolégica del Dios
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encarnado? Cristo continda siendo el mismo Cristo de siempre. Sin embargo, su figura
se engrandece hasta hacerse co-extensiva al mundo. Cristo se convierte, fisica y literal-
mente, en la cabeza de la creacién en torno a la que se estructura todo el Universo.

Cristo-Omega quiere decir Cristo- fin del Cosmos: La plenitud del mundo se acaba
en ElL Cristo-Omega significa Cristo- Rector y Ordenador del Cosmos: “Ningin elemen-
to del mundo en ningtin instante del mundo se ha movido, se mueve o se moverd
jamds fuera de su influjo dirigente”. Cristo-Omega es, por Gltimo, la consistencia defi-
nitiva del Cosmos: “El Universo no subsiste sino en su cohesién final, cohesién que se
realiza en su tnico centro Omega, Nuestro Sefior Jesucristo”.

Para Teilhard de Chardin, Cristo se ha convertido en el ¢je estructural de un Cos-
mos en Génesis. Lo que significa que, sin El, nuestro universo serfa fisicamente un
absurdo. Cristo, pues, ha venido al mundo para incorporar la Humanidad, redimida
y vivificada por su sacrificio redentor, en el misterioso organismo sobrenatural que
llamamos Cuerpo Mistico. La ascensién de la Humanidad hacia el Omega-Cristo se
realiza en concreto por su insercién sobrenatural en el Cuerpo Mistico. Esta incorpora-
cién se concreta entre los cristianos en la Iglesia, por la que pasa el eje central de con-
vergencia entre el Mundo y Dios. El proceso llegard a su término en la parusia, punto
de maduraci6n colectiva de una Humanidad llegada plenamente a si misma y, por ello,
capaz de abrirse plenamente a Dios.

Para una visién cristiana consecuente, alcanzar el ideal colectivo de progreso de la
Humanidad, se convierte en condicién necesaria para el advenimiento escatoldgico del
reino de Dios. La pasién de Teilhard es unir el sentido de progreso con el de adora-
cién. En definitiva, para él, es imposible ir Hacia Arriba sin moverse Hacia Adelante, ni
progresar Hacia-Adelante sin derivar Hacia-Atrds. Esto quiere decir que, para Teilhard,
frente a las religiones del Hacia-Adelante (marxismo y humanismo ateos) y las religio-
nes del Hacia-Arriba (teismos y panteismos) el cristianismo es la religién del progreso
y de la evolucién. De este modo Teilhard ha descubierto en este mundo un punto para
el hombre y para Cristo y una doble exigencia de progreso y adoracién. Ha logrado su
intento: Ciencia y religién, evolucién y cristianismo han dejado de ser enemigos; ahora
existe una interna coherencia entre ambas perspectivas.

3/ PROBLEMATICA TEOLOGICA:

Es evidente que la visién cristolégica de Teilhard abre al pensamiento cristiano
nuevos y seductores caminos de esperanza, pero, también a la vez, plantea problemas a
la concepcidn tradicional del dogma catélico:

A/ Evolucién y creacién: La evolucion es para Teilhard el modo de ver cientifica-
mente el Universo, absolutamente compatible con el dogma cristiano de la Creacién.
Nada impide aceptar que la accién creadora de Dios sea continuada a lo largo de la his-
toria del Universo, no haciendo El las cosas, sino haciendo que ellas se hagan.
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Esta accién de Dios, efectivamente, no es observable por la ciencia ni es de su in-
cumbencia. Pero Teilhard, desde su visién de la fe, se esfuerza en descubrir a Dios en la
misma actividad de la naturaleza y en el seno mismo de la evolucién.

B/ Origen material del hombre y creacién del alma espiritual: ;No existe con-
tradiccién entre la concepcion teilhardiana del origen material y animal del hombre y
la afirmacién en el dogma catdlico de la creacién inmediata por Dios del alma espi-
ritual? Teilhard, coherente con su pensamiento, afirmard muchas veces que “del fon-
do de la materia a la cima del espiritu no hay mds que una evolucién”. Por tanto el
alma humana “ha debido también aparecer gracias a la movilidad general de las co-
sas”, “en el universo evolutivo la materia se nos presenta como la matriz del espiritu”.
Pero Teilhard, aunque afirma categéricamente el parentesco de la vida humana con la
vida animal y con la realidad material, parentesco que la teologia escoldstica habia si-
lenciado por completo, resalta y mantiene, al mismo tiempo, el primado esencial del
espiritu humano con su poder de reflexién distinguiéndolo asi de la alienacién propia
y exclusiva de la materia. Con este criterio aparece claro que es absolutamente injus-
to acusar al pensamiento de Teilhard de un craso materialismo. Aunque la ciencia se
mueve siempre al nivel de las causas segundas y a este nivel no hay por qué encontrarse
con la causa primera, Teilhard no las excluye. Al contrario, deja expresamente la puerta
abierta a una intervencién creadora de Dios al presentarnos el origen del espiritu como
“emergiendo laboriosamente de la materia bajo la atraccién de Dios por via de sintesis
y centracién”.

C/ Punto Omega y Dios Personal y Trascendente: ;Se esconde en la concepcién
teilhardiana del Dios-Omega el riesgo de panteismo? No puede negarse que Teilhard
sintié en mds de una ocasion la fascinacion y seduccion del Panteismo. Pero su Dios no
puede ser concebido como un Dios-Mundo, colocado al final de una evolucién que le
crea y a la que absorbe. Su Dios es concebido como motor hacia delante de la misma
evolucién y centro personalizador e inmortalizador de la conciencia.

D/ Cristo histérico y Cristo césmico: Serfa un error enfrentar el Cristo cosmi-
co de Teilhard con el cristo histérico de los Evangelios. En su doctrina cristoldgica,
Teilhard parte expresamente del Jests del Nuevo testamento, del Hijo de Dios hecho
hombre, que nacié de la Virgen marfa y murié en la cruz. Pero se fij6 especialmente
en su relacién con el mundo y en el sentido césmico de la encarnacién. Tanto en el
Nuevo Testamento como en la tradicién cristiana se subraya siempre la significacién
salvadora de la encarnacién con relacién al mundo. Asi, “si en San Juan el Verbo que se
hace carne es el mismo por quien todo fue hecho, en San Pablo, el cristo redentor, que
reconcilia todas las cosas con la sangre de su cruz, es el mismo primogénito de toda la
creacién, por quien y para quien todas las cosas fueron creadas, en todas tienen su con-
sistencias y en torno a quien, como Cabeza, todas han de ser reunidas”.

Para Teilhard, pues, la férmula cldsica de la escuela tomista: “ encarnacién para la
redencién” se transforma en la nueva férmula: “creacién para la encarnacién”. Para
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Teilhard Dios ha creado el mundo en vistas a la encarnacién de su Hijo. En este senti-
do, aunque el hombre no hubiese pecado, el Verbo se hubiese encarnado igualmente.
Asi pues, en el plan de Dios hubo dos intenciones: “La cracién para la encarnacién” y
la segunda: “ La creacién se hard por el camino de la redencién”.

E/ Construccién del mundo y Parusia. Para Teilhard “el deseo acumulado du-
rante veinte siglos de historia cristiana se centra en el gran dia de la “Parusia”, el dia en
que la presencia de Cristo, silenciosamente aumentada en las cosas, arrastrard, para re-
unirlos o someterlos a su Cuerpo, a todos los elementos que revolotean en el remolino
del universo”. Esta “Parusfa” vendrd de arriba, como un don libre de la gracia de Dios.
Pero dentro de la tradicién catélica de que la gracia presupone a la naturaleza, parece
légico pensar que un cierto punto critico de perfeccionamiento y maduracion colectiva
de la humanidad del futuro serd la condicién necesaria de la vuelta del Sefior, del mis-
mo modo que una cierta maduracién psicolégica, politica e histérica de la humanidad
fue también condicién necesaria para su primera venida.

CONCLUSION

En este breve y complejo resumen de las ideas religiosas de Teilhard de Chardin se
ha intentado exponer que este sabio, cristiano y sacerdote, supo integrar en su pensa-
miento el cardcter evolutivo del universo, que han aportado las ciencias, y el papel de
Cristo en el universo que presenta la fe cristiana. Partiendo de una base cientifica, Teil-
hard descubre el sentido convergente del mundo a través del futuro de la humanidad
en el Punto Omega de la divinidad.

Como jesuita, su fe cristiana y su espiritualidad ignaciana lo llevaron a descubrir
una coherencia entre el camino de la ciencia y el de la fe. El Punto Omega lo concreti-
za en Ciristo, Dios encarnado en la materia, que impulsa y realiza en si la culminacién
de todo el proceso evolutivo. Para Teilhard el mundo, al estar dirigido hacia Cristo, es
todo ¢l “diafania” de la existencia de Dios.

Al final de su vida, en 1953, en Nueva York, Teilhard escribe: “...Lo tnico que
tengo claro respecto al futuro es que me gustaria emplear con toda la intensidad posi-
ble los tltimos afios que me queden en “cristificar” la evolucién...Esto, y luego acabar
bien, morir dando testimonio de este evangelio...”
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