Interacciones entre religion y politica
en el Islam de ayer y de hoy

«Es facil juzgar pero dificil entender a los
fantasmas con que lucha la gente y las
sociedades, las heridas y los recuerdos que
las llevan a hacer lo que hacen. Incluso si
disentimos con la alianza que escoge la
gente, debemos entender las razones de su
eleccién, las fuerzas superiores contra las
que lucha, la gama de alternativas que se
les presentan». F. Ajamr.

Con el fenecer de la década de los setenta de nuestro siglo, el
mundo entero se vio sobresaltado por el insélito triunfo de la revolu-
cion islamica en Irin, hasta entonces un pais en apariencia estable y
perfectamente incardinado en los entresijos de la geopolitica mundial.
De forma inquietante se revelaba el Islam como una ideologia capaz a
fines del siglo xx de subvertir el orden de cosas imperante en un area
tan delicada como el Oriente Medio, para a continuacion, y sin comple-
jo alguno, iniciar el ingente proceso de transformacién del Estado y de
regeneracion islamica de las estructuras politicas, socioeconémicas y
culturales vigentes. Todos, hasta el mis experto observador, amparados
en el por entonces creciente proceso de modernizaciéon de los paises
musulmanes —que se antojaba irreversible—, habian subestimado la

enorme fuerza y vigor del Islam politico.
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Como cualquier revolucién, la de los siies persas, surgié impreg-
nada de un poderoso caricter transformador y se lanzo con impetu y
determinaci6n a la conquista del futuro. Como Lenin en Rusia o los jaco-
binos en Francia, los revolucionarios iranies sonaron, no solo con cam-
biar su pais, sino el mundo entero. Los ciudadanos franceses, dos siglos
atras, habian cantado la marsellesa y gritado jLibertad! por las calles de
Paris. En la Rusia de 1917 los campesinos pobres de Voronezh o los
proletarios de San Petersburg se habian levantado bajo suefnios de igual-
dad. Setenta anos después, en la desarraigada periferia de Teherin o
Isfashan, muy lejos de la vieja Europa, los desheredados siguieron con
esperanza la estela revolucionaria de los mullabs que les prometian jus-
ticia y equidad. Como aquellas revoluciones de tiempos y lugares dis-
tintos, la irani también marcé una época y Supuso un antes y un des-
pués —al menos en el mundo islamico—, gener6 esperanzas y
desconfianzas, y se envolvié en violencia y guerra.

En Occidente asistimos at6nitos a los acontecimientos. Nos hall-
bamos ante una revolucién vitalista y popular, que lanzaba su critica al
orden establecido a partir de premisas religiosas y trataba de construir
un nuevo orden isldmico. Tales hechos venian a rememorar en nuestra
mente los tiempos del oscuro Medievo, cuando el viejo continente se
veia envuelto por la cobertura ideologica que proporcionaba la Iglesia
y su peculiar vision de la fe de Cristo. Muchos en Europa se apresura-
ron con inmediatez a calificar la situacion de reaccionaria y medieval,
término este altimo del todo inadecuado, a la vez que denotativo de un
desconocimiento total de la realidad del mundo islamico, de su historia,
su civilizacién y su religion; propio de lo que no es sino una visién ses-
gada, reductora a valores y espacios occidentales de lo que dificilmente
puede encuadrarse en ellos. En el cristianismo, conceptos como el de
Sari‘a, Yibad o Califa carecen de todo sentido y son dificilmente tradu-
cibles. Tanto el origen como el proceso de formacion y desarrollo de
ambas religiones fueron radicalmente distintos, en buena légica su peso
en la sociedad, asi como el lugar que en ella ocupa y su funcién, serin
diametralmente diferentes.

Para la mayoria de nosotros el Islam, a pesar de su monoteismo,
parece apoyarse en un concepto ajeno. Tendemos a explicarlo y analizar-
lo en términos occidentales que, con frecuencia, retratan a los musulma-
nes como pueblos atrasados, homogéneos e inmutables, cuya conducta
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se ajusta a usos con los que no estamos familiarizados . Esta es la razén
Gltima del desconcierto que sin duda produjo la revolucion irani en el
seno del mundo occidental, asi como el escaso sentido que otorgamos al
resurgir islamico al que asistimos hoy en dia, y al que tendemos a subes-
timar o sobrevalorar, sin percibir con exactitud su verdadero significado.

Se suele cometer el error de presuponer que la religion viene a ser
para los musulmanes lo mismo que significo y significa para el mundo
cristiano, una seccion o comportamiento de la vida acotado para ciertos
temas y separado, o al menos separable, de otros compartimentos dis-
puestos para albergar otros asuntos. Pero tal concepcién supone caer
en una ingenua equivocacion. Nunca fue asi en el Islam, y al parecer
algunos, los islamistas, se afanan hoy con terquedad manifiesta en que
nunca lo sea. En la mayoria de las sociedades la fe, las practicas y las
instituciones religiosas han dejado de desempenar el papel dominante
que tuvieron en el pasado. Pero para Ernest Gellner, relevante socic’)lc’)-
go de la vida musulmana, «esta generalizacion, aplicable a la mayoria
del mundo, no es ni remotamente adaptable al Islam»*.

Aunque la mayoria de los occidentales se desconcierta al contem-
plar un sistema religioso que tradicionalmente considera al Estado y la
religion como una sola cosa y en el que el credo religioso, te()ricam‘ente,
rige tanto la conducta como la politica; en el Islam anterior a la occiden-
talizacion no habia dos poderes sino uno solo y, por tanto, no pl{d‘o sur-
gir la cuestion de la separacion entre Iglesia y Estado. Poder e:spmtual y
temporal, profundamente diferenciados en el cristianismo,——aun cuando
en la practica frecuentemente se confundieran—, se fundian en el Islam
hasta configurar un tGnico elemento. Bernard Lewis es rotund? al respec-
to: «Para un musulman, la Iglesia y el Estado son por tradicion una y la
misma cosa. No son instituciones separadas ni separables»>.

La propia génesis del Islam marca una profunda diferencia respec-
to al cristianismo e incluso al judaismo. Moisés liberd a su pueblo y lo

1 P. H. Stoddard, Cambio y tradicion en el mundo musulma’n,‘ Meéxico, 193?, };) 3?

2 E. Gallner, <da cultura politica del Oriente proximo musulman», Claves azon
Ppractica, 7 (1990), p. 22. ’

3 B. Lewis, Prefacio de la obra de G. Kepel, Faraén y Profeta, Barcelona, 1988,
P2
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condujo a través de los desiertos, pero Dios no le _p_ermiti() alcanzar la
Tierra Prometida. Cristo, el hijo de Dios, muri6 crucificado por los hom-
bres, mientras sus discipulos fueron durante mucho tiempo Per§eguid(?s
y torturados, formando una minoria que constituyo su propia jerarquia
dinastica dentro de un estado, el romano, legal, social y politicamente
organizado. El Islam tuvo una historia inicial muy distinta. Mahoma no
sufri6 grandes penalidades, todo lo contrario, alcanz6 todas las glorias
terrenales, el poder, el reconocimiento. Perfectamente caracterizado por
Montgomery Watt, aparecia a los ojos de este autor como un hombre
de grandes cualidades que le permitieron configurarse como un profe-
ta, un hombre de Estado y un habil administrador 4. De esta forma el
Islam fue, ademas de religion, el Estado y la Ley que vino a organizar
una sociedad, hasta entonces tribal y politeista, que Mahoma transfor-
mo6 en un imperio. El profeta del Islam se convirtié6 de esta forma en el
ordenador y organizador de lo espiritual, pero también de lo politico, lo
social, e incluso lo econémico.

Es evidente que en base a que Mahoma estaba formando una
nueva comunidad, la religion, que era su razon de ser, tenia obligada-
mente que satisfacer las necesidades politicas de los creyentes. Mientras
el mundo cristiano vivia en un imperio como el romano, solido y esta-
ble, y el pueblo hebreo poseia vinculos étnicos antes de convertirse en
judios, los musulmanes dependian de su religion, que les proporciona-
ba una identidad y una autoridad. Como apunta E. Gellner, si el cristia-
nismo, desde un principio, formul6 la recomendacion expresa de dar al
Cesar lo que es del César, «el éxito inicial del Islam Jue tan rapido que
no tuvo necesidad de dar nada al Césars5. Al configurarse como un
Estado, el Islam se convirti6 en un fuerte valor identitario, el Islam-reli-
gion y el Islam-Estado confluian, dando al individuo el sentido de si
mismo y distinguiéndolo del extrafo. De esta forma, era la religion lo
que marcaba la diferencia entre el que pertenecia a la comunidad y el
que le era ajeno, viniendo asi a designar la pertenencia al grupo.

Sin lugar a duda es la determinacion de pertenecer a la comunidad
del Islam lo que permite explicar la cohesién emocional tan fuerte que

na, 1973, pp. 119-120.

4 M. Watt, Mahoma, profeta y bombre de estado, Barcelo
5 usulmana, México, 1986, p. 12.

E. Gallner, La sociedad m
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aun hoy caracteriza al mundo musulman. La comunidad o umma isli-
mica surgié como un aglutinador de todos los creyentes unidos en torno
a un contrato de sumision a Dios. Era un concepto humano, no territo-
rial, que reclamaba la unidad de sus componentes. Una unidad que se
constituia asi en uno de los grandes objetivos del Islam. En el ideal isl4-
mico un Unico Estado debe asumir la extension del Dar al-Islam ®.
A falta de ello los gobiernos musulmanes deben evitar la guerra entre
ellos. Para F. Maillo la umma «seria la comunidad de creyentes que
habria de realizarse a través de ciertas instituciones: el califato, la
administracion de justicia, el sistema de educacion, la ética de las
transacciones, etc.»’.

Esta gran aspiracion unitaria va a ser rapidamente frustrada por
unos hechos historicos que marcaran la division en el seno de la umma.
El cisma politico desencadenado a raiz de la sucesion de Ali como cali-
fa en el 657 dara lugar a una fractura en lo mas profundo del Islam y a
la aparicion de la ortodoxia, Sunna, y la heterodoxia, Si‘a. Desde enton-
ces hasta hoy la nacion islamica se ha visto recluida a la categoria de
utopia necesaria, mientras la realidad se conformaba en base a multi-
tud de califatos, imperios, reinos y estados ®.

La mayoria de los autores recalcan que tal sentimiento de perte-
nencia a una misma comunidad, pervive aun hoy por encima de las
diferencias sectarias y atin a pesar del desarrollo y consolidacion de los
estados modernos . Todavia hoy persiste ese Islam, que atn recono-
ciendo la diversidad de sus adeptos, no le atribuye significado politico
y para el que solo es realmente significativo el abismo que separa a los

6 El término Dar al-Islam hace referencia a los territorios bajo Con[rql musulmén y
se opone al de Dar al-harb, que nos remite a las tierras que no estan bajo el gob1emo
de los musulmanes. Frente a estos conceptos, el de umma adquiere connotaciones de
caracter espiritual y emotivo, aludiendo al componente humano y agrupando a todos los
musulmanes, habiten o no en territorios bajo control musulman.

7 F. Maillo, Vocabulario de Historia del Islam, Madrid, 1981, p. 174. : '

8 M. Cruz Hernindez, El encuentro del Mundo Islamico con las ideologias occi-
dentales., Cuenta Y Razon, 54 (1991), p. 11. 0 .

9 Aun a pesar de que la propia nocion de wmma haya adquirido un C.onte?ndo
variable segtn los tiempos, y atn cuando la palabra haya generado en las ultimas €po-
€as nuevas acepciones que nos hablan de nuevas lealtades como, umma al—wata_myya
(Estado-nacion) o umma al-arabiyya (Nacién drabe), los musulmanes de hoy siguen
teniendo el sentimiento de pertenencia a una misma comunidad: la umma.
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musulmanes de los Kafirs, no musulmanes. Ali Merad resalta el senti-
miento de pertenencia a una comunidad de pueblos que posee, lo que
el denomina,un sentido agudo de su propia fraternidad Y de su pro-
Pia solidaridad bistérica-"°. Para F. Maillo ! la histérica division en sec-
tas no ha debilitado la determinacién de pertenecer a la comunidad de]
Islam, lo cual constituye, para Von Grunembaum, «e/ factor mas impor-
tante para explicar la cobesion emocional tremendamente Juerte de la
comunidad musulmana- 2. Maxime Rodinson define lo que el denomi-
na apego al Islam como «un sentimiento, un orgullo de pertenecer a
una comunidad (umma) que se diferencia del resto de la humanidad
por un ideal de vida ofrecido por un hombre excepcional, el profeta
Maboma- 3.

Logicamente los pueblos y las naciones estin presentes desde tiem-
po inmemorial, también en el mundo islamico, provocando un orgullo
€tnico conocido por todos y del que el pueblo persa puede constituir
un buen ejemplo. El ayatollah Ruhollah Jomeini y el pueblo irani han
evidenciado siempre un orgulloso sentimiento de pertenencia a Iran en
cuanto nacion, pero aln a pesar de ello, el elemento islamico es sin
duda de crucial importancia en un pueblo, que hoy mis que nunca, tras
la revolucion irani, se define por su adhesion al Islam y su pertenencia
a la umma islamica. No hay que olvidar que hasta la actualidad, los pai-
ses y las naciones, atn cuando ya existian tiempo antes, no se han visto
como elementos constitutivos de las bases de identidad social ni como
fuente de legitimacion del poder politico. Esta fue una idea novedosa y
Su aceptacion generalizada en nuestro siglo transformoé el mapa politico
del mundo islamico. La monarquia islamica universal de los sultanes
turcos sucumbi6 y la de los Shas de Persia se transformo, fragmentan-
dose Oriente Medio en una serie de naciones-estado, muchas de ellas
trazadas artificialmente.

Sin embargo, dividida poco después de la muerte de Mahoma, la
incapacidad histérica de la umma para lograr la unidad va a hacer de
su blsqueda una aspiracién de gran valor mitico entre los pueblos

10 A. Merad, El Islam contemporaneo, México, 1988, p. 138.

11 F. Maillo, op. cit,, p. 174.

12 G. E. Von Grunembaum, Modern Islam, Vintage, 1962, p. 92.
13 M. Rodinson, Los drabes, Madrid, 1981, p. 143,

musulmanes, que renacerd a lo largo de la historia como respuesta a
situaciones de opresion, decadencia y cambio 4, Es en este contexto
donde movimientos como el panislamismo o el islamismo cobran senti-
do, pues, atun siendo muy diferentes, los dos han apelado a la unidad
del mundo islamico y al Islam como fuente suprema de identidad y leal-
tad en tiempos de crisis. El panislamismo surgi6 de la mano de Jamal
al-Din al-Afghani como respuesta en el xix a la profunda crisis de iden-
tidad surgida de la penetracién europea en el mundo islimico. Fusio-
nando religion y nacion al-Afghani y después Muhammad Abduh trata-
ran de estructurar una resistencia a Occidente a través de la unidad del
mundo isldmico y la renovacién de sus sociedades. Si los reformistas
como Abduh preconizaban conciliar los valores modernos y occidenta-
les con el Islam, los islamistas buscarin la vuelta al Islam primigenio
como reaccion a la-modernidad, también desde la base de la unidad de
la umma islamica como fundamento de la identidad musulmana. El isla-
mismo crece hoy en dia como una demostracion de que «entre las terri-
bles tensiones y convulsiones de nuestro tiempo esta claro (y no puede
sorprender) que las lealtades mas antiguas y profundas se agitan bajo
la superficie agrietada de las naciones estado modernas» 5.

El Islam no supone tnicamente el soporte de la identidad y la leal-
tad en el mundo clasico musulman, es también la base que determina
la autoridad. Si en Europa los simbolos y el pensamiento politico e'sta—
blecen el principio de soberania a partir de la tradicién o la herencn'a, y
en los dltimos siglos a partir de la voluntad popular, en el mundo isli-
mico Dios es la fuente suprema de autoridad y a la vez la tGnica fuente
de la Ley y la legislacion. El gobierno debe tener como .ob!'et‘ivo f'ur-lda~
mental que los musulmanes vivan en el respeto a los Prmapxos dlvu.los
Y se preparen para el mas alla. La vida politica y social cqbra sentld‘o
solo referida a la divinidad, la felicidad y la plenitud de Dios es el eje
de la vida universal. De ahi que J. Voll afirme que ser musulm.ar? no es
simplemente una cuestion de creencia individual, supone ébamcfpc'zr en
el esfuerzo de cumplir la voluntad de Dios en la tierra»'°. El régimen

14 G. Martin Muiioz, «El Islam, de ayer a hoys, El Pais, jueves, 21-2-91, Secc: <Temas

de nuestra época-, p. 2. #
15 B. Lewis, £l lenguaje politico del Islam, Madrid, 1990, p. 76. b
16 J. Voll, Islam: continuity and change in the modern world, Boulder, i
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politico y social perfecto sera aquel que cumpla la voluntad, la Ley y el
designio divino. En la historia islimica, Gnicamente la etapa de los cua-
tro primeros califas sucesores de Mahoma se atiene a estas caracteristi-
cas, convirtiéndose en un punto obligado de referencia historica.

Si el Estado surge para imponer la voluntad divina y es en esta fun-
cion donde encuentra su razéon de ser, y por otro lado la voluntad de
Dios se expresa a través de la Ley sagrada —Sari’a—, es obvio concluir
la importancia sin igual que ésta tendra en el seno del Islam, constitu-
yéndose en la clave de lo que Bernard Lewis denomina e/ cuerpo politi-
co del Islam ", o lo que es lo mismo, el Islam politico. La Ley islamica,
basada en el Cordn y la Sunna y perfectamente analizada por D. Sour-
del ', vendria a ser un conjunto de prescripciones juridico-religiosas
que deben en todo tiempo regir la comunidad de los creyentes. Es en
lo relacionado con la Ley donde se observa la mas profunda diferencia-
cion respecto al cristianismo. El Islam no sélo impone a sus creyentes
las ceremonias del culto divino, sino ademads, a través de la Sari ‘a, un
reglamento para todos los aspectos de la vida cotidiana: ofrece un marco
para la organizacion de la comunidad en esta vida asi como los medios
de salvacion para el individuo en el otro mundo. El codigo de conducta
estd escrupulosamente reglamentado, tanto en lo civil, como en lo mer-
cantil, lo penal, e incluso lo alimenticio. El Islam seria de este modo el
centro rector de la politica, la economia y la sociedad. La Ley islamica
Se ocuparia pues, tanto de las prohibiciones alimentarias, las relaciones
familiares, la liturgia, que pertenecen al terreno de lo privado, como de
la guerra y la autoridad politica que serian temas del dominio publico 1°.
Pero la Sari’‘a mas que un conjunto de normas, lleva implicita toda una
mentalidad y una forma de vida ¥, cuando se sigue plenamente, impreg-
na la mente, los actos y los sentimientos de los musulmanes.

Si en el cristianismo la fe sustituy6 a la Ley, en el Islam no fue asi,
PEro tampoco en el judaismo. Adn en el presente el pueblo judio con-
serva la Halaka, aunque en ella los aspectos politicos carecen de la

17 B. Lewis, El lenguage..., op. cit,, p. 50.

18 D. Sourdel, E/ Islam, Barcelona, 1973,

19 Debe tenerse en cuenta que el
privado y el de lo pablico, dicha distinci
rio respecto al lector.,

Islam no hace distincién entre el terreno de lo
On sirve simplemente como elemento aclarato-
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indudable importancia que se les otorga en la Sari’a. La razén obedece
a causas historicas. No hay que olvidar que los hebreos siempre depen-
dieron politicamente menos de su religion, pues no en vano ya consti-
tufan un pueblo antes de los tiempos de Moisés. En el Islam, en cam-
bio, la religion era la base suprema de unidad e identidad. A pesar de
todo, el judaismo lleg6 a convertirse con posterioridad en una religién
de Estado. En la Biblia surgieron preceptos que regulaban los impues-
tos, la guerra, etc., y con toda certeza su nimero y trascendencia hubie-
ra aumentado de no haber sido porque desde el vi los hebreos vivieron
casi siempre bajo un gobierno no judio. De esta forma las normas sobre
la vida privada adquirieron mayor importancia, convirtiéndose en el ele-
mento principal del resurgimiento del judaismo, a la vez que éste se
convertia en una religion con minimas conexiones con la vida politica.
Semejante abandono de los ideales pablicos no se entiende en un Islam,
en el que la conexion con la politica ha sido invariablemente profunda
desde su propia génesis.

Como uno de los fundamentos del corpus politico del Islam debe-
mos considerar la importancia del Califato. El califato historico, primera
institucion soberana de la historia islamica, y la mayor y fundamental,
empieza con la muerte del Profeta y el nombramiento de Abu Bakr
como su sucesor y como cabeza de la comunidad. A partir de 1258, des-
pués de que los invasores mongoles tomaran Bagdad y se masacrara al
califa abbasi, el titulo de Califa dejo de utilizarse. Cuando el poder estu-
vo en manos de los turcos otomanos, éstos adoptaron ﬁnicamenge el
titulo temporal de Sultin, no obstante no se llegd a abandonar el t1tul(3
espiritual de Califa. Hubo que esperar hasta 1924 para que Mustafa
Kemal aboliera por completo el califato.

Un solo hombre, el Califa o el Iman %, debe gobernar todo el Dar
al-Islam. Debe ser un hombre cualificado que cumpla los dos dfbereS
fundamentales del gobernante musulman, la aplicaciér} de. la Sari a’y S.U
difusion territorial. A cambio el Califa debe exigir obediencia a sus subdi-

20 Ambos términos se refieren al jefe de la comunidad musulmana, con laadxlflzi
rencia de que el primero es un concepto espacial, y el segundo temporal. Imf":,s,[,fﬂo
que se coloca delante (amam), el que ocupa el primer sitio. Califa, por efc s
hace referencia al tiempo, es el sucesor del profeta, el que ocupa su lugar a fin de p
Seguir con la direccion de los asuntos de los fieles.
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tos. Su mision es hacer reinar la justicia, concepto basico que se nos
muestra como la contrapartida de la obediencia y lo opuesto a la tirania.

Bernard Lewis ?! apunta dos ideas respecto al gobierno islamico.
Por un lado habria que resaltar que el islamico no es un estado teocra-
tico, al menos si entendemos por teocracia el gobierno del clero, por
cuanto que el Califa no forma parte siquiera del cuerpo de ulemas
—que por otra parte no se constituye en Iglesia, al ser este un concep-
to ajeno al Islam—. Si habria teocracia en el sentido literal del gobierno
de Dios, pues no en vano se proclama la soberania divina. En este sen-
tido la revolucion irani que ha elevado a los mullabs, ulemas si‘ies, al
poder, supone una desviacion radical actual de todo precedente islami-
co. En segundo lugar el Califa no es un déspota dotado de un poder ili-
mitado. Su autoridad se ve severamente limitada por la propia Ley, cuyo
cumplimiento se haya controlado por los Doctores religiosos.

Esta tltima idea es de vital importancia y debemos tenerla en cuen-
ta. Un gobierno debia ser obedecido si su gobierno era legitimo y justo,
es decir si gobernaba en nombre de Dios y aplicaba la Sari’a, desobe-
decerle en este caso supondria un gravisimo pecado. La obediencia ter-
mina, sin embargo, cuando el Califa no aplica la Ley de Dios, es enton-
ces un tirano, un usurpador.

A partir de esta ideologia de la legitimacion a través de la religion 2,
de este binomio obediencia-desobediencia y desde los primeros tiempos
surgiran dos lineas de acci6n, se combinara una vertiente autoritaria que
hace hincapié en la sumision y la obediencia, con una tradicién radical e
incluso revolucionaria. Ambas son parte integrante de la historia del Islam
y han sobrevivido hasta hoy, marcando todavia en la actualidad la dinami-
ca politica de los paises musulmanes. Estas dos posturas, casi tan viejas
como el propio Islam, surgen en el momento en el que el ideal profético
se ve traicionado y se incumple la Sari’a. Es lo que Fatima Mernissi define
a través del agudo contraste entre el Imdn mediatico y el Iman profeéti-
co®, entre el lider autoritario, que todavia hoy persiste, que autolegitima

21 B. Lewis, El lenguage..., op. cit., Pp. 59-60.

22 G. Martin Mufioz, «Integrismo y democraci i istori
PO y acia en tierras del Islam», Historia 16,

23 F. Memissi, El miedo a Ia modernidad. Islam Y democracia, Madrid, 1992, p. 38.
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su poder en base a los principios religiosos, y el Iman o Califa descrito en
el Coran y sistematizado mas tarde en la teoria politica del Califato.

La reacciOn a esta situacion sera doble. Por un lado surgird lo que
D. Pipes denomina Sintesis medieval y que este autor define como una
combinacion enormemente estable y atractiva de objetivos ideales y
acciones pragmaticas, que se impuso en varios continentes y durante
muchos siglos **. El cuerpo de ulemas en la mayoria de los casos mos-
tr6 una disposicion a aceptar condiciones imperfectas en la implanta-
cion de la Sari’a, apoyando todo tipo de poderes establecidos, los cua-
les utilizaban el Islam como legitimador, aunque estaban muy alejados
del ideal de justicia islimico de que nos habla la teoria politica del Cali-
fato. Un buen ejemplo es la subyugacion de gran parte de los ulemas y
te6logos a los intereses politicos del Estado en el Egipto poscolonial. La
universidad islamica de al-Azhar, la principal del orbe islamico, ha sido
convertida sobre esta l6gica, en altavoz legitimador de los actos y deci-
siones de los imanes mediaticos del pais del Nilo.

Los fines de la Sari‘a se subordinaron a la necesidad de estabili-
dad, la obediencia a la autoridad se convirtié en obligacion y la conser-
vacion del status quo, en un fin en si mismo, creando un ambiente poli-
tico abrumadoramente conservador y autoritario. Surgié de esta forma
un inmenso foso entre este Islam oficial, protegido generalmente por el
Estado, y el pueblo, que se replegé en sus formas de religiosidad pro-
pias, en las cofradias y en los movimientos populares propios del Islam
radical, y se alejo del gobierno y la administracién. Como consecuencia,
eésta situacion trajo consigo lo que cabe considerar como una de las
caracteristicas mas llamativas del mundo islamico, la insalvable y pro-
funda barrera existente entre los gobernantes y los gobernados.

Frente a este Islam tradicionalista y obediente surge la tradicion acti-
vista, radical, que parte de una idea de singular trascendencia: el rr.lusul-
man no debe obedecer a una autoridad ilegitima #. Esta tendencia fue

24 D. Pipes, El Islam, Madrid, 1987, p. 91. . =
25 El gran problema es la falta de claridad, tanto por una vertiente como por o 1,
en lo referido a cuando una autoridad es legitima y cuando no. Para el Profeta. y l{:)s pri-
meros musulmanes no hubo problemas. La prueba de legitimidafi era la autorizacion c}e
Dios otorgada por revelacion. El verdadero problema empez6 cuando la lucha dej6
de ser contra los paganos y se volvié contra los musulmanes, cuando se derrocaba a un
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inaugurada por los jariyies, responsables del asesinato al Iman Ali, al estar
en desacuerdo con su actitud y forma de actuar. La rebeldia politica se
inici6 en el Islam con la condena del jefe, y la tradicion sediciosa sera la
que aune rebeldia con terrorismo. De esta forma los jariyies, que reaccio-
naron violentamente ante los poderes establecidos durante siglos, fueron
los fundadores del terrorismo como respuesta a la arbitrariedad, y el isla-
mismo actual parece haber recogido el testigo de su lucha.

En relacion a esta historia de revoluciones, alzamientos y rebeliones
surge el concepto de Fitna que nos remite a la idea de «sedicion, discor-
dia, tumulto, desorden, guerra civil, aunque una guerra civil que porta
cismas y pone en peligro la pureza de fe de los musulmanes»*. La gran
fitna fue la que tras el asesinato del tercer califa, Utman, en el 656, dio
lugar a la divisién entre si'ies y sunnies tras una amarga guerra civil. En
todo caso fitna es un término utilizable para designar cualquier reto
serio, tanto intelectual como militar, contra el orden imperante.

Habria que considerar otro concepto a la hora de acercarnos a una
explicacion de la tradicion radical y activista del Islam, el de Yibad. Juri-
dicamente la Yibad es para los musulmanes una obligacién colectiva
cuyo objetivo es el triunfo del Islam y el establecimiento de la Ley de
Dios. Debe entenderse en un sentido moral y espiritual —en el que
hicieron hincapié los reformistas de los siglos xix Yy XX— pero. también
en un sentido militar, de uso de la fuerza, no en vano asi lo entendie-
ron buena parte de los te6logos vy juristas clasicos. La Yibad se empren-
de contra el no creyente, Kafirs, y el Dar al-harb, contra el bandido y
el rebelde y contra el apostata. Respecto a este Gltimo caso el veredicto
es contundente, el musulman que abandona su fe es un traidor al que

hay que castigar. Es licito, pues, ejecutar al ap6stata y hacer la guerra
contra el estado apostata.

régjmen musulmén y se sustituia por otro. Durante las luchas religiosas y politicas de los
primeros siglos de la historia del Islam, la legitimidad pas6 a ser una cuestion candente
y l’os conceptos de usurpacion vy tirania aparecieron a menudo en el discurso politico
islimico. Lo que debemos ver como obvio es que cuando los sectores radicales y activis-

ta§ han accedido al poder se han convertido en tradicionalistas conservadores. La legiti- :

, parece depender asi de la relacién que se tenga con el poder, en
que bando te encuadres en el seno de la contienda.

26 F. Maillo, op. cit,, p, 65,
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Esta singular Yihad contra la apostasia afloré en determinados
momentos a lo largo de la historia, cuando el Islam se vio sometido a
la influencia y el dominio extranjero. Tanto durante las invasiones mon-
golas, como en los estados musulmanes de los siglos xix y XX, la Sari'a
no solo fue descuidada y parcialmente olvidada —como fue habitual—,
sino obviada en gran parte e incluso sustituida por otros sistemas de
leyes. Desde la posicion del Islam mas tradicional eso era la mayor trai-
cién, era delito de apostasia. Si una parte del Islam rigorista lo acepto
con resignacion, la vertiente radical y revolucionaria reaccioné con vio-
lencia. Es en este contexto donde se encuadraria el asesinato del presi-
dente egipcio Anwar el-Sadat en 1981 a manos de los islamistas de la
organizacion al-Yibhad. El ide6logo de este grupo, Abd al-Salam Faraj,
lanz6 fuertes acusaciones contra aquellos que detentaban el poder: <Los
gobernantes de nuestra época son apostatas del Islam, alimentados en
las masas de la colonizacion. Del Islam solo tienen el nombre» 2. Como
vemos, para los que lo asesinaron, Sadat era un apéstata, un usurpador.
Habia que desobedecer y atacar al Faraon, al gobernante tirano. El pro-
pio iman Jomeini y los mullahs iranies utilizaron similares argumentos
en su lucha contra el Sha y hoy en dia estos principios siguen vigentes
como motores de la ofensiva que muchos grupos islamistas han desen-
cadenado contra los estados musulmanes que no aceptan su especifica
vision de la religion y la sociedad.

Frente a este Islam al que aqui nos referimos, que nos habla de
autoritarismo y rebeldia, se alza gran parte de la intelectualidad musul-
mana, en un intento desesperado por establecer un vinculo entre Islam
y democracia, en una lucha por aunar al primero con la razon, con el
individualismo y la secularidad. En recia oposicion con una religion
rigorista y tradicional, dogmitica e intolerante, ellos reivindican el Islam
racional y abierto a todas las influencias. No es extrafio ver a muchos
intelectuales arabes, integrantes de las legiones de Salmans Rusdbhies
que estan siendo asesinados y amenazados por todo el Oriente Medio y
el norte de Africa, defender una y otra vez hasta la saciedad que el Islam
que los aterroriza y secuestra no es el verdadero. Este es tolerante y
racional, aquél que supo beber hace muchos siglos de la herencia hele-
nistica, pero también de las civilizaciones de Persia y la India. Indigna-

27 Citado por G. Kepel, Faraon y Profeta, Barcelona, 1988, p. 243.
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dos, no pueden entender como Occidente ignora la existencia en el
mundo arabo-islamico de una corriente intelectual abierta a todos los
humanismos, modernos y antiguos, mientras presta una atencion, a
veces desmedida, al dogmatismo y radicalismo del islamismo militante.

Para el marroqui A. Laroui, religion y politica no adquieren en el
mundo islamico una total identificacion: «El Islam en tanto que cultura
bistorica especifica, es una religion a la que se agrega un Estado, pero
nada permite sacar la conclusion de que aquélla es el alma de éste, ni
que éste es la realizacion temporal de la primera» 2. F. Mernissi, un
buen ejemplo del sentir de esa intelectualidad, sefiala con amargura
como «el Islam palaciego, mutilado de la dimension racionalista, es el
que se nos impone como patrimonio islamico por excelencia. Ese Islam
de principes y verdugos serd el que se reactivara tras la independen-
cia»®. Sobre todo a partir de 1970, con el auge del petroleo, se intensi-
ficara tanto la articulacion del Islam oficial por un lado, como la mili-
tancia islamista, por otro. En oposicién a ese Islam de principes y
verdugos, se reclama la tradicién racionalista, que blande el arma de la
razon, y no del asesinato politico, frente al despotismo. La referencia se
encuentra sobre todo en la corriente intelectual de los mutazilies que
exaltaron durante el Medievo la capacidad que posee el individuo de
analizar y pensar. Es esta corriente intelectual, que adquiri6 diversos
nombres con el tiempo, que bebié de muchas fuentes, abierta y tole-

rante, pero que fue asfixiada por el poder y la autoridad, la que recla-
man muchos intelectuales del Islam presente.

Sin embargo, cabe preguntarse si esa tradicién racionalista tuvo y
tiene suficiente peso. Para B. Lewis ese tipo de filosofia florecié duran-
te un tiempo en las academias islamicas de la Edad Media, pero murio
Y solo tuvo un impacto limitado en las generaciones posteriores .
A mi juicio hay que interrogarse sobre hasta que punto nos podemos
asir a dicha corriente con el objeto de justificar la democracia como algo
Propio y no ajeno a la civilizacién islamica. Es loable, pero discutible
en la realidad, sustentar en ella el necesario avance del mundo islamico

28 A. Laroui, El mundo drabe
29 F. Mernissi, op. cit., p. 58.
30 B. Lewis, El lenguaje..., op. cit., p. 55.

Y sus problemas, Barcelona, 1984, p. 43.

hacia el pluralismo como elemento de ruptura frente al autoritarismo y
la arbitrariedad reinante. Hoy por hoy parece que la ruptura, cuando se
produce, se sustenta en los valores contrarios, no solo utilizados por el
poder, sino por los islamistas, que estin demostrando su capacidad para
movilizar a los musulmanes. Y es que las ideas de individualismo, razén
y democracia, a buena parte del pueblo musulmin les son, a pesar de
todo, demasiado extranas. El pueblo sigue expresando su rechazo al
autoritarismo, su deseo de participacion y la amargura de su pobreza,
sus aspiraciones y deseos, a través de coordenadas bien distintas.

Esto es facilmente constatable si observamos detenidamente la rea-
lidad actual, no en vano procesos como el vivido en Argelia parecen
mostrar que los giros hacia la apertura en el mundo islamico tienden a
abrir el camino hacia el control del poder por los grupos islamistas, que
no ocultan su desprecio y rechazo por el sistema electoral y los meca-
nismos de libertad que les han dado poder. El Islam vive una crisis, mas
profunda atin porque cualquier intento de salir del estancamiento pare-
ce topar de lleno con el radicalismo religioso, que ha sabido como nadie
canalizar el descontento y la frustracion imperante.

De una forma u otra, lo que es innegable es que todavia el Islam
constituye un referente fortisimo para los musulmanes actuales. En rea-
lidad funciona como una poderosa utopia. La vida del Profeta y de los
primeros califas, como época de justicia y esplendor islamico, se consti-
tuye en su gran soporte. De ahi la importancia que en el mundo musul-
man se concede a la historia, a su pasado glorioso, constituido en un
arma ideologica utilizada indistintamente tanto por los estados como
por aquellos que se les oponen ?'. Un pasado que se constituye en
punto de referencia bisico del movimiento islamico fundamentalista.
Abu al-Mawdudi, uno de los grandes teéricos del islamismo se relfiere
en los siguientes términos a esos tiempos pasados: «Arabia tem.a e'l
8obierno mas singular de su tiempo, basado como estaba en el princi-
Dio de soberania de Dios y en un califato de los hombres. La ley de la
tierra era la Ley islamica. La administracion de estado estaba en I'as
manos de gente piadosa y justa. El pais no tenia ninguna traza de vio-

31 F. Charaffeddine, Culture et ideologie dans le monde arabe (1960-1990), Paris,
1994, p. 165.
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lencia , opresion, injusticia o inmoralidc'zd. La paz, la justicia, lq fyones-
tidad y la verdad reinaban por doquier (...) El Profeta murio a los
sesenta y tres aros, despues de haber completado la mayor mision de
todos los tiempos. Los companeros del Profeta se encargaron de la
mision del Profeta después de su muerte. Viajaron a lejanas tierras
para llevar a ellas las ensenianzas del Islam. Tuvieron éxito en cual-
quiera de los sitios a donde fueron (...) Las manos de los opresores que-
daron sujetas y se establecic un reino de justicia y de bienestar. Este
fue el mayor logro en la bistoria de la bumanidad»*.

El hecho de que la teoria politica social jamas se volviera a aplicar
desde los inicios del Islam —si es que se aplicé entonces— sirvid para
resaltar a lo largo de los tiempos, el compromiso popular hacia ella,
evitando por otro lado que se mostraran sus debilidades.

De la misma forma que el marxismo removio la conciencia de los
obreros de la Europa de principios del siglo xx, el Islam funciona hoy en
dia como una utopia capaz de movilizar —como ninguna otra— a los
musulmanes de todo el mundo. Pero mientras la ideologia marxista se ha
visto marchitada al estrellarse de bruces con la realidad, el ideal coranico
continta después de los muchos fracasos renaciendo una y otra vez, por-
que se sumerge en lo mis profundo del subconsciente del musulman, en
su cultura y sus tradiciones, en su vida cotidiana, porque se adapta como
nada a sus aspiraciones. Es por esto que para muchos musulmanes el
Islam sigue siendo el fundamento de autoridad mas aceptable, sobre todo
€n momentos criticos, en que las lealtades mas profundas salen a la luz:
“En cualquier género de conmocion —en medio de desastres provocados
por el hombre o la naturaleza— los hombres volvian al Islam y la mez-
quita, que eran la fortaleza de los miembros mds conservadores, reac-
fazo'}aﬁos Y xenofobos de la sociedad y al mismo tiempo, el guardian de
guit:zn;i;)o U;S::navzsd:de.m'de la sociedac{ ju.?ta, que ofrecia esperanza y

) primidos y a los desilusionados» 33.

En este
B S encoi“'exm podemos observar con nitidez como la religion se
¢ Instrumento, en el arma utilizada por todos, por los

32 A. Al-Mawdudi,
33 D. Capitanchik,
8ia y revolucion, Madrid,

*Una perspectiva historica del Islame, Islam, 7 (1975), pp. 16-17-

“El terrorismo y e sa : i i -
m, . O Terrori deolo
1987, p. 147, en N. O'Sullivan, Terrorismo, 1
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poderosos y los desheredados, por los estados y los que tratan de sub-
vertir su orden. De esta manera, mientras las clases dirigentes propug-
nan la fidelidad al Islam para apuntalar el conservadurismo, las masas
desheredadas lo utilizan como base de protesta contra la desigualdad y
explotacion reinante. Esta duplicidad de objetivos nos remite a la dico-
tomia existente entre el Islam de los gobernantes y el del pueblo que
ya antes mencioné. Sin lugar a dudas, el Islam oficial es una cosa y el
popular es otra. «El Islam oficial es una tactica para impedir el acceso
a la justicia social, mientras que la concepcion popular del Islam es la
de un codigo de vida en el que la justicia social ocupa el lugar central
del emperio humano»*. Para F. Ajami los que estan en el poder y des-
potrican contra los musulmanes radicales olvidan que €llos también
mezclan la religion y la politica. Los poderosos citan la escritura y los
que los desafian contestan con otras citas, pero en todo ello hay algo
mas que piedad religiosa. La escritura es parte de un sucio proceso poli-
tico que entrafia la distribucion de riqueza y poder, el deseo de deter-
minados grupos e individuos de acumular riqueza, y la frustracion de
otros que han quedado al margen *.

La legitimidad islimica sera cuidada con esmero por todos los regi-
menes poscoloniales. Ya sean de caracter socialista o liberal, estos nue-
vos estados estatalizardan el Islam a través de la subyugacion del cuer-
po de ulemas e instituciones religiosas islimicas, a la vez que reprimiran
toda actividad islamica de oposicion. Frente a esto, el islamismo pondra
en duda el ejercicio islimico de los gobernantes para oponerse a los
poderes imperantes *. El Islam ha sido la base sobre la cual los mullabs
persas movilizaron a su pueblo, y sobre la que han establecido el esta-
do islimico en Iran. Es también el estandarte que el FIS argelino o la
Hermandad Musulmana egipcia ondean en su batalla por el poder. Es
el soporte ideologico que sustenta la lucha de los palestinos de Hamas
contra Israel. Es también el responsable de la agudizacion de la guerra
civil en Sudan, donde los islamistas gobiernan en la sombra y parecen

34 M. H. Shah, «Pakistin, el Islam y la politica de inquietud musulmanas, en P. H.
Stoddard, Cambio y tradicion en el mundo musulman, Meéxico, 1988, p. 109.

35 F. Ajami, Los drabes en el mundo moderno, México, 1983, p. 350.

36 B. Khader, «Jslam e islamismo en el Mediterrineos, Tiempos de Paz, 34735
(1994), p. 21. ‘
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dispuestos a acelerar el sistematico proceso de islamizacion sobre las
poblaciones del Sur.

Pero el Islam ha sido y es utilizado también por estados como el arge-
lino, supuestamente laico y socialista, que se valié de €l como elemento
fortalecedor de la identidad argelina frente a la antigua potencia colonial,
Francia. Se llego a integrar la religion de Mahoma en la Constitucion como
religion de estado, adoptiandose el codigo de familia y otras leyes inspira-
das en la Sari’a, lo que llev6 a una retradicionalizacion de la sociedad que
contrastaba con el esfuerzo modernizador econémico ¥. Los frutos se reco-
gen hoy en dia y se hace realidad mas que nunca el viejo dicho cria cuer-
vos y te sacaran los ojos. En Libia, el coronel Gaddafi, ha hecho de su
particular vision del Islam * el soporte del régimen, a la vez que reprime
salvajemente a los grupos islamistas. Mientras, en Egipto el aparato estatal,
ya fuera en tiempos de Nasser, Sadat o en la actualidad, bajo el gobierno
de Husni Mubarak, ejercera un control absoluto sobre las autoridades reli-
giosas de al-Azhar ¥, las cuales legitimaron vy legitiman en la actualidad su
politica general y su lucha contra el islamismo radical.

En paises como Arabia Saudi se apelara a la tradicién puritana tanto
como guia en la vida cotidiana, como un medio de fortalecer la resisten-
cia contra el comunismo, e incluso contra cualquier idea progresista. El
propio Hassan II, rey de Marruecos, sustenta su legitimidad en la ascen-
dencia profética de su dinastia, de forma que en palabras de Gema Mar-
tin Mufioz, en este pais norteafricano «/ Islam es el brincipal apoyo ideo-
logico del poder y ocupa un lugar privilegiado como en ningun otro pais
del Magreb-*. Es el descendiente del Profeta y Principe de los Creyentes
y en las mezquitas se dicen las oraciones en su nombre. Es decir, no es

37 G. Martin Mufioz, Argelia: la revolucion
49 (1994), Historia 16, p. 16. Véase tamb
Historia 16, 224 (1994), pp. 12-19.

38 M. Gaddafi ha desarrollado en su pais una sintesis
y el socialismo, en la que partia de una conce
gular, pues s6lo acepta el Cordn como vilido, rechazando la ma 1

. ) yor parte de los hadiths,

asi como to.c!o el sistema de la Ley elaborado por los ulemas, Veéase al respecto: J. Davis
Libyan politics: Tribe and Revolution, Londres, 1988. fo ’

39 Esta cuestion es tratada en profundidad ]

= € por G. Kepel, op. cit.

40 G. M?mn .Itdunoz, <El fundamentalismo islimico ¢omo actual fuerza desestabili-

zadora. Aproximacién al tema en el Magreb., Africa Internacional, 7 (1989) p. 86

ol Jfrustrada, Cuadernos del Mundo Actual,
i€n: Martin Mufioz, G., «Argelia y sus islamistas»,

n: muy personal entre el Islam
pcion del primero muy heterodoxa y sin-
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menos que lo que fue el ayatollah Jomeini cuando fundé su republica
islamica, y las normas parlamentarias, las presidencias del gobierno, las
elecciones, no prevalecen en contra de su autoridad. En Marruecos no
prospera el integrismo *', no en vano el rey es la propia integridad 4,

Hay casos, quizd, mas llamativos. Sadam Hussein, que fue a una gue-
mra de ocho anos contra la teocracia de Irin —con apoyo occidental y argu-
mentos laicos—, con el advenimiento de la guerra del Golfo se mostr
como un auténtico lider islamico y piadoso. Su pasado como lider del lai-
cista partido Ba’as ¥ y como represor del movimiento islamico si’'i, parecia
oscurecerse ante sus costantes llamadas a la Yibad y sus conversaciones
diarias con Dios durante el tiempo que durd la guerra. En sus apariciones
en television le acompanaba una bandera iraki visiblemente transformada,
las tres estrellas que la adornaban, habian sido sustituidas por las palabras
en alfabeto arabe Allah Akbar —Dios es el mds grande—.

Durante demasiado tiempo se ha despreciado la fuerza politica del
Islam. La década de los setenta y los ochenta nos ha venido a demostrar
que estabamos equivocados. Y ahora sucede todo lo contrario, se ve el
Islam apostado tras cualquier esquina, es la causa de todos los males y
su peligro es inmenso. El panico nos invade, sonamos despiertos, parece
que de un momento a otro los barbudos fandticos, con su mirada pene-
trante y altanera, provistos de una seguridad y determinacién que nos
desagrada por incomprensible, ocuparan sus respectivos paises y llegada
la hora saltardn con arrojo al otro lado del Mediterrineo, no para trabajar
como esclavos en nuestro mundo como hasta el momento, sino para
degollar a nuestras mujeres y romper con nuestro predomjnio *.

41 Reprimido y marginal, aunque con fuerza creciente, el movimientf) is!amxsta
marroqui se desarrolla en torno a la figura emblemitica de Abdessalam Yassin, lider de
la Jama’at at Al Adl Wal Ihsan y director de la-revista A/ Jama'a. 3

42 Véase F. Guijarros Arcas, «Realeza y realidad del Marruecos actuals, Razon y Fe,
1163/1164 (1995), pp. 161-176. e

43 Ide(?lz)g)iapganarabista de inspiracion socialista elaborada. a. prmcn!:noslcli:;l los
anos cuarenta por el musulman sunni Salah al-Din Bitar y por el cnsnanq Miche . aq.
En 1947 inspir6 la creacion del partido Ba'as que en 1963 y 1968 accedia al poder en
Siria e Irak, respectivamente. :

44 Tan dils)paratada concepcion se ve respaldada por la obra de.z‘determmados auct::
Ies, que hacen hincapié en la idea de la amenaza y la coqfrontacnon. A e;te lrlesp;BC
Vedse: S. Huntington, «El conflicto entre civilizaciones. Proximo campo de‘ at;i a-l,995)
Cultural, 2-6-93, 87 (1993); Cosido, I, <La amenaza del Sur, Politica Exterior, 45 ( )
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Es innegable, como se ha reflejado en este apartado, el importante
valor politico del Islam y su profundo enraizamiento en la vida e historia
de los pueblos musulmanes. Pero no olvidemos que hay otros factores y
otras lealtades, que existen las naciones, las etnias, las clases sociales. Los
musulmanes buscan vias para encauzar la amargura, el rencor, la rebe-
lién, la lucha ante la opresion politica y la miseria, y sin duda la via que
les resulta mas natural es la religiosa. Por otro lado los islamistas han sabi-
do traducir a términos religiosos los problemas sociales magistralmente,
Y es que por mucho que se hayan transformado las instituciones, las leyes
y las costumbres, la forma que los musulmanes tienen de enfrentarse a la
politica deriva de las premisas de la religion y de las cuestiones basicas
establecidas hace mas de un milenio. Para B. Lewis la oposicién en el
mundo musulman ha adoptado siempre el registro de la teologia, de la
misma forma natural en que en Europa bebi6 del registro de la ideologia,
No es mads “mascara” o “disfraz” una que otra»*.

Cuando la realidad se torna insoportable y se estrecha dolorosa- ‘
mente el abanico de salidas y esperanzas, las gentes se aferran con dra- ’
matica energia a la utopia mas a mano, sin pararse a reflexionar, en su
tragica situacion, sobre los enormes riesgos que ello conlleva: «En el
mundo moderno, las utopias sirven como correctivos, como antidotos
del cinismo, como fuentes de inspiracion. Sin embargo, las utopias pue-
den llevarse demasiado lejos. Nuestras utopias imaginarias resultan ser
la fuente de gran parte de nuestra desdicha: Nunca nos aproximamos
suficientemente a ellas, y nos sentimos aiin mds empequeriecidos por
no aceptar a duplicar las glorias de nuestros antepasados o la Dperfec-
cion de nuestros propios planes»*.

JOSE ANTONIO DONCEL DOMINGUEZ
Universidad de Extremadura

pp. 167-178. Por contra, una buena parte de los estudiosos niegan la existencia de ame-
naza alguna procedente del Magreb y el Oriente Proximo, aunque la reestructuraciéon de
las fuerzas militares del Norte y la nueva situacion internacional haya conducido a una
percepcion de tal peligro, que sin lugar a dudas es irreal. Véase: M. A. Moratinos, -Lla
seguridad europea y el Mediterraneo», Desarme Convencional y Seguridad Europea, Uni-
versidad Complutense, 1990; V. Fisas, El mito de la amenaza del Sur, Zaragoza, 1991.

45 B. Lewis, Prefacio de la obra de G. Kepel, op. cit., p. 20.

46 F. Ajami, op. cit., pp. 375-376.
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