El ritual y la construccién de la etnicidad
en una comunidad de emigrados extremenos *

INTRODUCCION

A lo largo de los ultimos anos, la llegada de numerosos inmigran-
tes a Espana procedentes de Iberoamérica, el Magreb, Asia y otras areas
africanas, ha vuelto a poner sobre el tapete las cuestiones relativas a los
movimientos migratorios, y el interés de los antropélogos se ha dirigido
hacia esos colectivos humanos que tratan de abrirse camino en un
mundo completamente nuevo para ellos. Nuestro pais es, en la actuali-
dad, el punto de destino de muchas personas que intentan mejorar su
nivel de vida abandonando la pobreza (a veces la miseria) en que viven;
sin embargo, tradicionalmente esto no ha sido asi, sino que son los
espafoles quienes han tenido la necesidad histérica de emigrar en busca
de su propia subsistencia. A lo largo del presente siglo, los saldos migra-
torios de las poblaciones rurales espafnolas han sido casi permanente-
mente negativos, y en determinadas comunidades auténomas, como
Galicia, Asturias o Andalucia, la despoblacion se ha mostrado claramen-
te como solucion adaptativa para los distintos problemas socio-econ6-
micos de las respectivas zonas. Durante el primer tercio de la centuria,

* Una primera version mas reducida de este trabajo fue presentada en el I Con-
gresso Mediterrinico de Etnologia Historica, que se celebré en Lisboa en noviembre de
1991; ahora anadimos nuevas apreciaciones, actualizamos el trabajo y ampliamos consi-

derablemente la bibliografia.
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las salidas han tenido un destino mayoritariamente transatlantico, prefe-
rentemente a paises iberoamericanos, pero después de la Segunda Gue-
rra Mundial la tendencia fue cambiando y, cada vez mas, una Europa
que se reindustrializaba después del desastre bélico absorbi6 la mayor
parte de la emigracion espanola. Sin embargo, los movimientos de
poblacion en Espafia no s6lo han sido hacia y —ahora— desde el exte-
rior, sino que las propias migraciones interiores han sido de tal magni-
tud que en los ultimos treinta anos puede hablarse de un reajuste masi-
vo de los efectivos demogrificos a escala estatal ya que, entre 1961 y
1984, cerca de 12 millones de espafioles —casi un tercio de la pobla-
cién total actual— cambiaron su residencia ! en el contexto de un movi-
miento general, iniciado a finales del siglo xvi e intensificado desde el
xvii 2. Este movimiento ha alcanzado su maxima expresion numérica
desde 1959, tendiendo a acumular cada vez mas efectivos demograficos
en las dreas costeras del pais y provocando una preocupante despobla-
cién del interior, especialmente en sus zonas rurales. Las regiones inte-
riores han sido las que han experimentado con mayor virulencia una
emigracion que se ha dirigido fundamentalmente a los centros indus-
triales del litoral de Catalufia, Pais Vasco o Valencia, con las solas excep-
ciones tierra adentro de Madrid, Valladolid y Sevilla.

Naturalmente, este proceso ha provocado importantes cambios
socioeconomicos y culturales tanto en las dreas de emigracion como en
las de acogida. Entre los efectos que pueden resultar positivos a largo
plazo, se cuenta un mayor contacto entre las diferentes culturas del Esta-
doa causa de la convivencia en las grandes ciudades de personas de
L) ?l“’efsa procedencia; pero son mas importantes las consecuencias
Negativas, tanto en las dreas de expulsion como en las de adopcion. Las
fg(;ones de emigr?cién, al perder sus efectivos mas jovenes y empren-
dlres, s it it < g punc e un G st
i o ol con'\;n); ng ISU propia despoblaciéon han perdido peso
inversiones tanto ﬁlbli 0 ¢el Estado, atrayendo una menor cantidad de
caida de su nivel Se v;as como privadas, lo que ha redundado en und

1da en t€rminos relativos si se compara con el de

1 R. Puyol Antolin, g blacic i
el e s 'ixi) acion espariola, Ed. Sintesis, Madrid 1988, p. 83.

Madrid 1979, p. 83, 8racion y desigualdades regionales en Esparia, EMESA,
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las areas de acogida. Las zonas receptoras de inmigracion han sufrido
una avalancha de miles de personas en busca de trabajo y vivienda en
muy pocos anos, lo que ha traido consigo la aparicién de barrios mar-
ginales e infradotados en las grandes ciudades y, a la vez, la creacion
de ciudades-dormitorio carentes de una minima infraestructura urbanis-
tica y social, a causa de la premura con que han sido edificadas y el
bajo nivel adquisitivo de los inmigrantes que aspiraban a vivir en ellas,
favoreciendo todo ello la especulacion y el fraude.

La masiva redistribucion de poblacion trajo aparejada la aparicion de
colectividades de personas oriundas de determinadas regiones que viven
en ciudades con una cultura y costumbres que en gran parte les son extra-
fias. Con el paso de los afios, y una vez superadas las iniciales dificultades,
su sociabilidad ha cristalizado en multitud de ocasiones en grupos asocia-
dos formales que facilitan la interaccion entre los trabajadores que proce-
den de una misma zona geografica. Asi, han sido creadas por doquier aso-
ciaciones de emigrados en las dreas de acogida cuya finalidad primera es
el mantenimiento de la cohesion interna de las minorias. Dichas socieda-
des, mediante la celebracion de festivales folkloricos o la reproduccion de
festejos propios de su region de origen, coadyuvan a mantener la identi-
dad cultural de los emigrados, si bien se ha comprobado en ciertas ocasio-
nes que, lejos de obstaculizar la integracion del inmigrado en su ciudad de
adopcion, estas asociaciones pueden favorecerla, ya que constituyen una
forma mas de participar en la sociedad receptora, ayudando a la aparicion
de una dicotomia estabilizada? en la mentalidad del inmigrado, que le
permite una doble identificacion con ambas sociedades —la de origen y la
de acogida— conducente a una conveniente estabilidad psicologica.

MADRID, RECEPTORA DE MIGRANTES INTERIORES

Los inmigrados que se desenvuelven en un ambiente cultural dis-
tinto del propio, como es el caso de los castellanoparlantes en Catalu-

3 D. Schnapper, ‘Modernidad y aculturaciones a propésito de los trabajadores emi-
grantes’, en T. Todorov (ed.), Cruce de culturas y mestizaje cultural, Ed. Jacar, Barcelo-

na 1988, p. 203.
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fia, tienden habitualmente a mantener su adscripcion cultural Rrimitiva
y, en muchas ocasiones, s6lo en el curso de la t/erc;era genf:ramon tiene
lugar la total adopcién del modelo cultural catal?’n . Asi, diversas manj.
festaciones revelan una voluntad de no integracion, como la negativy a
aprender la lengua catalana o el mantenimiento del folklore del lugar
de origen°.

La lengua es el principal vehiculo de comunicacion, pero sobre
todo es uno de los aspectos fundamentales de la cultura, y por ello se
trata de un importante indicador a la hora de investigar hechos cultura-
les diferenciales. Aquellas sociedades que engloban en su seno a inmi-
grados procedentes de un drea cultural distinta, manifestada sobre todo
en un idioma diferente, pueden registrar un mayor nivel de conflicto
que las que han recibido a inmigrantes adscritos a una cultura coman o
similar que, sobre todo, emplean la misma lengua. La ciudad de Madrid
y su Area Metropolitana han sido grandes receptoras de inmigracion, ya
que solo entre 1962 y 1984 se registraron cerca de 1.200.000 inmigran-
tes procedentes de otras regiones de Espafa en la provincia madrilefia,
y eso teniendo en cuenta que no todos los recién llegados formalizaban
su situacion °. Los inmigrados que llegaron a Madrid en el periodo del
boom migratorio, desde 1950 a 1975, procedian fundamentalmente de
areas castellanoparlantes: Castilla-La Mancha, Andalucia, Extremadura y
Castilla y Le6n son las comunidades auténomas que conformaron el
grueso de esta inmigracion. Por ello, y debido también a la capitalidad
d‘e Madrid, ciudad que cuenta con una larga tradicion inmigratoria de
(ciglcizdszo(;scti; tt;)do el Estaqo, el niygl de Cor}ﬂictivida.d entrf: (EOmupi-

. procedencia geografica espanola ha sido practicamen-
te nulo. Sin embargo, seria un error pensar que los inmigrados que lle-
ga;on a Madrid,’p(.)r el hecho de hallar una lengua coman y un contexto
f:l:ifrl Sn:gzuglrg;“z;aai :ropio, han. pOdido. renu.nciar a su ide'ntidad 0
por el hecho urbano y los frf:d?f)peme o Um.forr.n’ldad et

s de comunicacién de masas.

4 C. Esteva F ‘ : 52
memoriam Antéjzio?giziagiain;?lgl.zz&onlg Zonﬁrmacién étnica en Barcelona’, en I
510 Gl vien » % Lisboa 1974, p. 141,
especificidad culturael :ezsglilcl));:lyir :zllc-'camlc G Linente ideologico del que se reviy
o ional» 156 : ; .
mene6un§a, Fondo de Cultyry Econémica &%d&;fjo? Tolosana, Antropologia social y ber
- Puyol Antolin, op, cit., 1988 p’ o 983, p. 99).

Las pequenas poblaciones que rodeaban a Madrid antes de 1950
se han convertido, en virtud de una masiva inmigracion, en grandes
ciudades edificadas en apenas veinte afios que han experimentado los
mayores crecimientos demogrificos de toda Espana. Alcorcon pasé de
659 a 137.000 habitantes entre 1940 y 1986, Fuenlabrada de 1.722 a
120.000, Mostoles de 1.858 a 175.000, y Leganés, que en 1940 apenas
superaba los 5.000 habitantes, hoy tiene alrededor de 173.000 7.
A todos los efectos, estas ciudades pueden considerarse como zona
de aluvion, casi de nueva colonizacién si se tiene en cuenta la minima
entidad que tenian antes de la venida de los inmigrados; los recién
llegados comenzaron por colmatar los cascos viejos de estas poblacio-
nes, pero pronto se hizo necesario emprender ampliaciones del terre-
no edificable para dar cabida a todo el contingente humano. Asi apa-
recieron barrios enteros donde antes habia pequenas huertas, unos
barrios que, ocupados por familias obreras de escaso poder adquisiti-
vo, la mayor parte de las veces carecian de las mas elementales como-
didades y servicios: pavimentado de las calles, red eléctrica satisfacto-
ria, estructura sanitaria, transportes publicos, control administrativo,
asistencia municipal, etc. En la actualidad, treinta afos después de la
llegada de aquella gran oleada de inmigrados, las ciudades del Area
Metropolitana de Madrid se caracterizan por una poblacién que
comienza a envejecer y de componente fundamentalmente forineo:
en Leganés, que es el municipio en que hemos trabajado, s6lo un 4,6
% de la poblacion ha nacido en la ciudad en que vive, mientras cerca
del 46 % procede de otras regiones espafiolas de fuera de Madrid. La
pirimide de poblacion muestra un maximo entre los 10 y 29 afios y
otra subida entre los 40 y 49, mientras que la poblacién mis joven
—de 0 a 9 anos— apenas sobrepasa el 8 % de la poblacién. En socie-
dades como las del Area Metropolitana madrilefia, particularmente en
su zona sur, se agolpan miles de personas que proceden del proleta-
riado agricola de La Mancha, Extremadura o Andalucia, en intima con-
vivencia con la minoria de autoctonos que ha visto invadidos sus pue-

7 Los datos demogrificos han sido tomados directamente de los servicios estadisti-
cos del Ayuntamiento de Leganés, a cuyos funcionarios agradecemos su colaboracion, y
de: Comunidad de Madrid, Padron de 1986 para la Comunidad de Madrid. Tomo II.
Migraciones, Madrid 1988, e Instituto Nacional de Estadistica, Censo de poblacion y
viviendas 1991. Folleto explicativo, Madrid 1991.
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blos por una avalancha de recién llegad(?§. Un contexto soE:ial y cultu-
ral homogéneo ha favorecido la integracion d.e’ esEas .mmonas,. las cua-
les no han perdido sin embargo su adscripcion étnica de origen. En
nuestro trabajo de campo realizado entre oriundos de Extremadura
que viven en Leganés comprobamos que mas del 80 % de ellos siguen
considerindose extremefos, si bien reconocen vivir muy a gusto en
su ciudad de adopcion, y solo uno de cada diez se muestra dispuesto

a retornar a su tierra 8,

MATERIALES PARA LA CONSTRUCCION DE LA ETNICIDAD

En estas comunidades en que la lengua no es un elemento dife-
renciador, pues todos hablan castellano, la identidad étnica de cada
grupo puede parecer poco marcada, o incluso diluida. No creemos
que tal apreciacion sea vilida. Los inmigrados tienden a transmitir a
sus hijos aquellas parcelas de su cultura que en alguna ocasion han
sido llamadas el niicleo duro® de su acervo cultural personal, espe-
cialmente aquellas que les separan de la cultura en que se han asenta-
do. El castellanoparlante afincado en Catalufia procura educar a sus
hijos en castellano, mientras el argelino que vive en Paris trata de ins-
truir a sus hijos en el Islam. Asi, el extremeno, el andaluz o el man-
chego que vive en Madrid intenta transmitir a su descendencia, al
menos, el carifio hacia su pueblo de origen, hacia aquello que mas le
pueda di.fe_r’enciar del madrilefio. En este contexto de lengua, cultura y
{iliztzorih(g):;’:s Clzg‘l‘::é (1)0 que fiistingue a los pueblos en el mundo caté-
g res cu tural.esj, entre los que cuentan como fun-
comunidad tiende a atribuirrzplzrtrame’ ldem%f}ca d'e B
80S que caracterizan al grupo: epresenFa?lon iR aqk.lellos. fas—

PO: una colectividad ganadera se identifica-

9. D. Schnapper, op. cit., p. 189,
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rd preferentemente con una advocacién pastoril, una agraria con un
santo labrador... representando al patrono o patrona con los atributos
propios de su oficio. Esta identificacion ha sido definida por Isidoro
Moreno como una manifestacion del antropocentrismo cultural 1, que
convierte a los iconos religiosos en simbolos emblematicos de todo
un colectivo social, y es de tal importancia que la tradicién recoge la
existencia de disputas, incluso cruentas, entre los pueblos por la pose-
sion del icono . La proteccion del santo sobre la comunidad es acep-
tada por todos de la manera mas natural, independientemente de que
s€ sea —O no— creyente, ya que no es €ésta una cuestion religiosa,
sino que va mucho mis alla porque implica a la propia identificacion
como comunidad.

Ha sido comprobado en diversos estudios que los campesinos que
emigran a la ciudad suelen perder la practica religiosa o al menos rela-
jarse en su cumplimiento, en parte porque aquélla es fruto de la tradi-
cion y del control social impuesto en una comunidad reducida, de
manera que al instalarse en un drea urbana, con menor control sobre el
comportamiento de las personas, desaparece la obligacion '? y en parte
también porque la propia comunidad es la generadora de la religiosi-
dad, una religiosidad de caracter telarico, de modo que la desruraliza-
cion de las personas disminuye su religiosidad '®. La comunidad que

10 I. Moreno Navarro, ‘Rituales colectivos de religiosidad popular y reproducciéon
de identidades en Andalucia’, en J. Cucé y J. J. Pujadas (eds.), Identidades colectivas.
Etnicidad y sociabilidad en la Peninsula Ibérica, Generalitat Valenciana, Valencia 1990,
P27

11 Es muy conocido el caso de los pueblos de Covaleda y Vinuesa (Soria), que
litigaron por un gran bosque de pinos que les separa en el que, ademads, aparecié una
imagen de la Virgen. Aqui se aprecia, por un lado, la identificaciéon de la advocacion
—Nuestra Senora del Pino— con el modo de vida del drea en que se supone que apare-
cio, el aprovechamiento forestal, y por otro, el orgullo por la posesion del simbolo en
contrapartida por la pérdida del bosque: los de Vinuesa dicen de los de Covaleda que
«si ellos son ricos porque tienen el monte y el pinar, nosotros tenemos la Virgen del
Pino» (C. Blanco, Las fiestas de aqui, Ambito ed., Valladolid 1983, pp. 97-99). Véase tam-
bién C. Lison Tolosana, Invitacion a la antropologia cultural de Esparia, Ed. Akal,
Madrid 1991 [1980], pp. 53-59.

12 J. M. Vazquez, ‘Sociologia religiosa de las migraciones’, en Problemas de los
movimientos de poblacion en Espana, Centro de Estudios Sociales del Valle de los Cai-
dos, Madrid 1965, pp. 157-180.

13 C. Lison Tolosana, op. cit., 1983, p. 77.
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?\f;z:sl;s()(l)lo personas, €s decir, el 10 % de la poblacin total), confirma

lo observado por otros autores, pues dos t.ercios de la. mues.tra entrevis-
tada afirman haber abandonado la practica de la as1stenc‘1a a la misa
dominical, arguyendo como motivo en muchos cgsos’, precisamente, el
control social que en la comunidad de origen se ejercia para asegurar la
prictica litrgica y, sobre todo, la falta de alicientes sociales que encuen-
tran en la asistencia a la parroquia de Leganés: «.. Aqui, la misa no me
dice nada, si fuera en mi pueblo...».

Debido al caricter social de la practica religiosa, puede decirse
que la participacion en la liturgia parroquial supone un acto de con-
firmacion de pertenencia a la comunidad, y en este sentido cabe decir
que la mayoria de los extremefios que dejaron de ir a misa tras la
emigracion, todavia acuden a la iglesia cuando estin pasando unos
dias o las vacaciones de verano en su pueblo de origen. De esta
manera, el emigrado se comporta como un miembro mas de la comu-
nidad que abandon6 hace afnos, y espera ser tratado como tal; por
ello se aprecia un gran interés no sé6lo en la practica litGrgica, sino
también en las procesiones y rituales de todo tipo, incluyendo desde
luego las fiestas patronales, evento al que la mayoria de los emigra-
dos trata de concurrir. Por el contrario, la falta de identificacion con

la ciudad en que viven se hace patente con afirmaciones como la
siguiente:

“Alli [en mi pueblo], si que iba a las procesiones, sobre todo a la de la

Patrona; aqui [en Leganés] ya la he visto dos o tres aios, y ya ¢pard
qué voy a ir?,

El ritl.xal autoctono de Leganés, centrado en la procesion anual de

San Nicasio, registra una escasa asistencia de los inmigrados, que S€
E“;Z‘;Z‘:l t()j:lSta:llteev(iie:sinteresaldos por las manifestaciones religiosas de
que Précticam?ente t(‘)lgn. lEn ey S (s SibSlos, pec de(flrse
gen, cuadro, foto raf'as #hERR oS los inmigrados conservan und s
el PatronaZéo sogre ;2 Olgsmmpa del santo, santa o virgen que €jerce
mientras muy pocas aiced extremena que tuvieron que abandondh
guardan alguna imagen de, por ejemplo, Nuestra

Sefora de But
: arque, patro 2 : ’
Nicasio, patrona de Leganes, y atn menos del mismo 530

R
B
R

ado, los extremefios que viven en la ciudad de Legangg
’

Extremadura es una region deprimida, con un cuadro econémico
propio de un area subdesarrollada ' afectada por un secular latifundis-
mo que sigue frenando su desarrollo **, por ello ha sido en las Gltimas
décadas una continua fuente de emigracion !°, y a causa de ello, en 1981
el 42,65 % de los nacidos en Extremadura vivian fuera de su region 7,
No ha desarrollado esta comunidad auténoma, a diferencia de lo que
ocurre con otras regiones o nacionalidades espanolas, una identidad étni-
ca ni cultural que se reconozca como especificamente suya y pueda dife-
renciarla de las demas; tanto es asi que la propia identidad regional de
Extremadura ha sido muy discutida y atn hoy dia es objeto de debate '8,
Nos limitaremos aqui a resaltar algunos hechos que parecen destacarse
como conformadores de la identidad extremena y parecen bastante acep-
tados: éstos serian el peculiar modo de participacion en la bistoria
nacional, su estructura y dindmica economica, su propio sistema de
organizacion social, el cardcter, mentalidad y sistema de valores de sus
habitantes o su cultura popular y folklore'. Dentro de su folklore, o
mas bien dentro de ese vago epigrafe del «sistema de valores», cabe
englobar a alguno de los simbolos que, en nuestra opinion, pueden dar
al emigrado la opcion de identificarse como extremenio frente a la socie-
dad urbana en que se desenvuelve habitualmente. Es evidente, ya se ha
dicho, que la identificacion con el pueblo de origen y con la advocacion

14 J. Mora Aliseda, ‘Subdesarrollo historico y dependencia actual de Extremadura’,
Estudios Geogrdficos, L, 196, C.S.1.C., Madrid 1989, pp. 435-457.

15 E. Alvarado Corrales, J. L. Gurria Gascon y M. Rodriguez Cancho, Extremadura:
la necesidad de una reforma agraria, Universidad de Extremadura, Ciceres 1984.

16 M. Cayetano Rosado, Movimientos migratorios extremenos en el «desarrollismo
esparol (1960-1975), UN.E.D., Mérida 1986.

17 S. del Campo y C. Navarro, Nuevo andlisis de la poblacion espariola, Ariel S. A.,
Barcelona 1987, p. 99.

18 «Desde luego se necesita bastante audacia para hablar de una identidad extre-
mena (o castellana, o manchega, o andaluza) en sentido fuerte, es decir, como en Cata-
lunya o el Pais Vasco (...) No tenemos una lengua propia, no tenemos una historia que
nos una e identifique frente a algin daimon exterior, no tenemos —esto ya casi nadie
lo tiene— una cultura indigena (...) El extremenismo (...) no creo que vaya mas alld de
una forma peculiar de consumir una fugaz y superficial amistad ante unos vasos de vino»
(J. M. Bermudo, ‘La identidad como exigencia de reconocimiento’, Alcantara, 3* época,
13-14, 1. C. El Brocense, Caceres 1988, pp. 23-32).

19 J. Garcia Pérez, ‘El problema de la personalidad regional. Algunas reflexiones
sobre los elementos configuradores de la identidad colectiva de Extremadura’, Alcanta-
ra, 3 época, 13-14, 1. C. El Brocense, Ciceres 1988, pp. 45-61.
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religiosa de turno priman €n la mentalidaq de mthos emigrac{os sobre
cualquier otra consideracion cultural o regl.o.nal. gm embargo, éstos dis-
ponen de un nivel secundario en su 1dent1f1cgc1on cu_ltu‘ral —la «extre-
menidad— que, por ser mas amplio, les permite exteriorizar su particy-
laridad mediante el uso del corpus simbolicum correspondiente.

LA VIRGEN DE GUADALUPE COMO SIMBOLO DE IDENTIDAD ETNICA

Aunque en Leganés se hallan representados casi todos los pueblos
de Extremadura, y alguno —como Jaraicejo— con mas de 380 indivi-
duos, en general de cada pueblo hay un nimero reducido de personas
que, si bien suelen mantener cierto contacto entre si, se ven imposibili-
tadas para reproducir en esta ciudad el ritual propio de su lugar de ori-
gen. Es aqui donde entran en juego esos valores de que hablabamos
mds arriba que son aceptados y considerados como propios por todos
los extremefios: el himno, la bandera o el escudo de la region no son
elementos ni populares ni adecuados para elaborar una expresion cul-
tural especifica que permita hacer un ejercicio de identificacion étnica
frente al resto de la comunidad de Leganés. Por ello, se ha tomado €l
si'mbolo de la Virgen de Guadalupe —nuevamente la advocacién reli-
810sa— como nexo de unién entre los inmigrados extremefios. Nuestra
Sefiora de Guadalupe es la patrona de Extremadura, un simbolo acepta-
do en toda la regién y muy arraigado en las creencias populares: 1as
promesa§ Y peregrinaciones al Santuario de Guadalupe son habituales
ggr;gg,h?esstzi\(/)ir:izil (Lee 11:2l i;?munic}ilad extremenia, incluso. el 8 de 'SCPi
T A t;irg:in, a fldo elegldg como la fiesta reglona_
e o e iy Gl t()d:)lo autonom‘o socwllhsta con t.)astame ai:ePl

s los demas partidos politicos 2°. Asi, €

20 Es necesario resalta i6
1981, dos afos antes de que'lque la eleccion de este simbolo fue hecha en Leganés €%

el dia 8 de a Junta de Extremadura decidiera instituir la fiesta regiond

septiemb . ;
dad, la fecha‘s)’ la adrvec;cixocigue vendria a mostrar que «a falta de otras senas de ident
¢i6n regional (F. Flores delnMgauadalupalmas son adecuadas para el proposito de afirma-
Alcdniara, 3 época, 13,14 1 ¢ 22" ‘El problema de la identidad de Extremadutd)

C. El Brocense, Ciceres 1988, pp. 33-43).
g
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ritual festivo que se desarrolla en torno a la Virgen de Guadalupe en
Extremadura es, ahora mas que nunca, de ambito supracomunal, pues-
to que afecta a toda la region y trasciende los limites de la comunidad
de Guadalupe.

La Casa de Extremadura de Leganés es una asociacion que agrupa
a bastantes de los extremenos que viven en esta ciudad; tiene alrededor
de 1.600 socios, lo que esta muy por encima del 5 % de la poblacion
afiliada que es habitual en estas sociedades. Fue fundada en 1981, y
desde entonces ha desarrollado una amplia y valiosa labor de difusion
de la cultura extremena y de su folklore, convirtiéndose en punto de
reunién y de interaccion de los extremenos, pero a la vez favoreciendo
la integracion de éstos en la vida de Leganés, ya que las actividades de la
Casa se hallan plenamente enmarcadas en el movimiento ciudadano y
comparten con €l los objetivos de una convivencia armoénica y la difu-
sion de la cultura. Desde su primer ano de existencia se plante6 la nece-
sidad de una fiesta capaz de aglutinar a todos los extremenos sin distin-
cion que, a la vez, ofreciera a los conciudadanos de Leganés una
muestra de las que se consideran ricas tradiciones de Extremadura. El
motivo escogido como centro de la fiesta fue, de manera elocuente, la
Virgen de Guadalupe, tGnico simbolo capaz de lograr el objetivo deseado.

La identificacion de toda la comunidad extremena de Leganés con
la Virgen de Guadalupe es posible gracias al autorreconocimiento de
los extremenos como un «osotros» frente a <os otros» que no lo son. Es
un hecho comprobado que, en la emigracion, los extremenos son capa-
ces de superar las rencillas interprovinciales o intercomarcales para
pasar a considerarse como un solo pueblo; esto es algo que se ha obser-
vado en muchas otras minorias étnicas en parecidas condiciones, estos
grupos desarrollan nuevas y mas globalizantes estrategias de autorreco-
nocimiento en funciéon del contexto social en que se desenvuelven:

Ja estrategia para establecer y manipular identidad y coordinacion se
definen contextualmente. Segin el contexto se fortifican (incluso
se crean) las semejanzas y se ignoran (incluso se matan mentalmente)
las diferencias para alcanzar un nuevo grado de coordinacion mas

inclusivo.

(...) Un “mangurrino” cacerefo debate acaloradamente con un “bello-
tero” pacense la ubicacion del Inef (Universidad) en Extremadura. Esos
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mismos provincianos residiendo en Cataluna (otro contexto, otra estra-
; : : : ! i ]
tegia), olvidan sus divergencias y son paisanos extremenos» .

En 1981 una comision de la Casa de Extremadura se desplazé hasta
el santuario mariano de Guadalupe, en Caceres, y de alli trajo una
pequena imagen de la Virgen que fue alojada en un altar de la parro-
quia de El Salvador de Leganés, donde sigue ubicada desde entonces y
del que es sacada anualmente para la fiesta. Durante el ano es corriente
ver personas, incluso muy jovenes, orando ante la imagen, y no suelen
faltarle flores especialmente durante el mes de mayo y a primeros de
septiembre, cuando se aproxima la romeria. Se escogié como fecha
de celebracion el fin de semana mas cercano al 8 de septiembre, dia de
la Virgen, y ese dia se celebr6 la primera romeria de Nuestra Sefiora
de Guadalupe en Leganés.

Actualmente, alcanzada ya la decimocuarta edicién de la romeria,
puede decirse que ésta es la principal actividad anual de la Casa de
Extremadura de Leganés o, al menos, es la actuacion que crea una
mayor proyeccion social y, como tal, es esperada con verdadero interés
por la mayoria de la poblacién extremena. A pesar de que es un rito
organizado por un grupo formal, realmente esta fiesta sirve de canal
para la reafirmacion de una etnicidad que permanece latente durante el
ano, y puede decirse que se trata de una celebracién auténticamente
popular, especialmente si se atiende a la afluencia de publico y a la
intensa participacion.

Existe la Hermandad de Nuestra Sefiora de Guadalupe, que admi-
te en su seno a hombres y mujeres independientemente de su lugar
de nacimiento o clase social Yy que, de hecho, es un grupo de asocia-
cion informal, puesto que no figura registrada ante el Obispado; esta
hermandad es la encargada de la custodia de la imagen y de preparar
a la misma para la romeria. Todos trabajan con denuedo para lograr
que la fiesta se desarrolle con la mayor brillantez, pero también otros
socios de la Casa de Extremadura y empleados del Ayuntamiento de
Leganés, que colabora muy activamente, se ocupan de los preparati-

21 Luis M. Uriarte, La Codosera. Cultura de

roni i
blea de Extremadura, Mérida 1994, p. 279. —— g
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vos como el montaje del escenario y bar, iluminacion, seguridad ciu-
dadana, etc. Los trabajos para la celebracién de la romeria anual
comienzan casi al finalizar la precedente, pues ya en el mes de
noviembre es necesario avisar a la parroquia de la fecha en que sera
retirada la imagen de su altar.

Ademas de la preparacion de cuestiones como escenario, bar, etc.,
que llevan meses, cuando faltan unos pocos dias para la fiesta, se con-
voca una reunion a la que pueden asistir todos los socios con objeto de
captar la colaboracion de los mismos en servicios fundamentales como
turnos de atencion al puablico en el bar, la cocina, venta de vales para
las consumiciones, etc. Alrededor de sesenta voluntarios se reparten los
turnos de trabajo en un ambiente de franca y sincera colaboracion; para
estas personas la celebracion se concibe casi como una autoimposicion,
pues es fundamental para ellos que todo salga bien, ya que el prestigio
de la Casa de Extremadura, y el de los extremefios en general, se halla
empenado en esta ceremonia.

La fiesta es, en realidad, una adaptacion urbana de lo que supone
una romeria en cualquier pueblo extremeno, andaluz o castellano. Debi-
do al volumen demogrifico de la ciudad y al anonimato, es preciso
anunciar la celebracion para que la gente participe, y asi el toque de
campanas es aqui complementado por la megafonia de los coches que
recorren las calles y por los tripticos que se depositan en los buzones
de las casas. Aqui no existen caballerias ni carros que puedan engala-
narse para la ocasion y sobre los que acudir a la romeria, sino que las
personas se desplazan en los automéviles particulares o a pie, ya que la
distancia no es larga. No existe una sociabilidad tal que permita el nor-
mal desarrollo de la romeria de una forma espontanea, por lo que bai-
les, juegos y actuaciones son organizados por grupos formales que a la
Vvez actian de canal para la socializacion.

El hecho de que la fiesta reproduzca de la manera mas fiel posible
la tipica romeria de ambiente rural supone no solamente lo que pueda
tener el ritual de afirmacion de la etnicidad, sino también la decision
explicita de hacer una celebracién en un entorno no urbano, claramen-
te diferenciado del ambito ciudadano de esta drea metropolitana. De
hecho, el Parque de Los Frailes, donde tiene lugar la romeria, se ve
actualmente sometido a una creciente presion especuladora sobre su
terreno, y una gran parte de su extension ha pasado ya a ser zona edi-
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ficada, por lo que el espacio dis;?or?ibl.e es CHde vg’z mcnor No obstan.
te, los organizadores de la romeria insisten en ((?thf‘dlld alli a pesar de
que el Ayuntamiento, en un momento dado, l?s lle..‘go a ofrecer un audj.
torio de reciente construccion ubicado en un ambito netamente urbano,
Todo ello nos lleva a pensar que la fiesta trata también de Subrayar e|
elemento rural de la procedencia de estas personas por oposicién a lo
urbano de la zona en que viven. A través de la romeria, se produce una
sacralizacion y apropiacion ritual del espacio no urbano por parte de
los participantes en la fiesta **, de manera que la comunidad de inmj-
grados lleva a cabo en el curso de la celebracion una traslacién simboli-
ca a la Arcadia perdida del campo extremeno.

La romeria se desarrolla del viernes al domingo en el paraje a que
hemos aludido, situado a un kilémetro de la ciudad y que es en reali-
dad el jardin de un antiguo convento de Agustinos, de ahi su nombre,
Allf se instala un gran escenario y diversos puestos de venta de produc-
tos alimenticios o artesanos originarios de Extremadura, asi como el
indispensable bar para reponer fuerzas y alegrar la fiesta. Desde la tarde
del viernes comienzan las actuaciones musicales en el escenario, com-
puestas principalmente por grupos folkloricos extremenos o de otras
regiones espanolas. La intensa propaganda hace su efecto desde esa
misma tarde y nutridos 8rupos de personas, en su mayor parte matri-
monios de edad madura o familias completas con ninos, comienzan a
llegar al lugar de la fiesta; se detienen frente a los mostradores de pro-
ductos de la matanza o artesanales y el bar empieza a servir las prime-
fas consumiciones al compis de la musica que anima el ambiente.

El sabado por la mafana se celebra en la parroquia de El Salvador
una misa en honor de |a Virgen de Guadalupe, acompanada por el coro
de la Casa de Extremadura (Lamina 1), La homilia del sacerdote, extre-

22 Hasta ta] punto lle

la iacio s : 4 el
Ayuntamiento de Leganés, 84 1a apropiacion del espacio que en noviembre de 199

€N un evidente cambio de actitud, ha presentado un proyecto
nas (Re g [emPletC que pertenecia al antiguo edificio del C,Umf:.lddg
glmlfentQ Saboya) obra de Sabatini y hoy sede de la Universidd

las andas de o Virgen e;e )slerz'l SR Gidn ileStalmente en el lugar que anualmente QCUPZI?

lc Pdrquel de Los Frailes, de forma que el espacio que es sacrall
durante todo e 5 ! 2 Presencia de Maria sera ahora investido de un cardcter sagrado
Ambi » 3¢ asegura también la continuidad de la romeria €n €
On especulativa de |ag edificaciones urbanas.

meno también residente en Leganés, es atentamente seguida por la
muchedumbre que sobrepasa ampliamente la capacidad del templo. El
momento de la comunion es tenso, la emocion se dibuja en los rostros
de las personas que pasan de los cuarenta afos, y las lagrimas asoman
a los ojos de las mujeres; los mas jévenes estan felices, porque se trata
de un dia grande, pero no parecen nostalgicos.

LAMINA I.—La Virgen de Guadalupe, sobre sus andas, preside la Eucaristia.

Finalizada la liturgia, la Virgen sale en andas portada por miem-
bros de la Hermandad, ataviados con trajes tradicionales de los distintos
pueblos de Extremadura, la gran mayoria de ellos de reciente confec-
Cion (Lamina I1); la barbacana de la iglesia rebosa de publico deseoso
de ver a la patrona, repican las campanas y suenan los cohetes. El pri-
mer grupo de voluntarios toma entonces las andas y se inicia la proce-
sion hasta el parque de Los Frailes, que dura poco més de una hora,
durante la cual los participantes dan vivas a Leganés y a Extremadura y
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LAMINA I1.—Salida de la iglesia,
camino de «Los Frailes».

cantan coplas extremenas, provocando la curiosidad de los viandantes
(Liminas 1T y IV). En el parque un buen namero de personas espera la
llegada de la comitiva (Laminas V, VI y VID), y alli es alojada la imagen
de la Virgen en un altar cubierto que es profusamente adornado con
ramas de olivo y flores, presidiendo los juegos y bailes; gran nimero
de fieles le hace ofrendas y ora ante ella. Inmediatamente se comienza
a improvisar la comida campestre; grupos de amigos y familias consu-
men los alimentos que han llevado al efecto o bien adquieren en el bar
la bebida y comida necesarias. Ademis de estos pequenos grupos de
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LAMINA 1I1.—/nicio del recorrido procesional.

LAMINA [V.—La Virgen pasa frente al antigio Hospital Psiquidtrico.
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LAMINA VI.—Puestos de ve

que funcionan durante la romeria

nta de productos extremernos

parientes 0 amigos, suelen formarse otros conjuntos de comensales que
comparten sus provisiones; son generalmente personas que proceden del
mismo pueblo y que durante todo el afio esperan con gran interés la cele-
bracion de la romeria, o bien vecinos —a veces extremenos y no extre-
mefios— que viven en el mismo bloque de viviendas, y sobre todo los
socios de la Casa de Extremadura, que suelen formar grupos amplios, de
hasta cuarenta o cincuenta personas, en los que estdn incluidos hombres
y mujeres de edad madura mas sus hijos, algunos todavia ninos, y otros
ya adolescentes. Los hijos de estos emigrados encuentran en estas cele-
braciones una via de socializacion y una manera de hacer amistades o
incluso de formar parejas (conocemos algunas) que generalmente son del
agrado de sus padres, no tanto porque la persona escogida sea extreme-
fia, sino, sobre todo, por tratarse de alguien a quien se Conoce.

LAMINA VII.—EScenario para las actuaciones.
A la derecha se ve el pequeno altar de la Virgen.

La tarde del sabado, un invitado —generalmente algin persona-
je significativo de la vida publica o cultural extremena— ofrece el
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fiesta y continian las actuaciones musicales y el bajle
| amanecer; €s entonces cuando se registra el maximq
de la gente, que aplaude sin parar a los grupos que
disfruta del animado baile.

pregén de la
popular hasta e
de participaci()n
actdan y posteriormente

Ya en la tarde del domingo, tras una intensa manana de juegos para
los ninos, competiciones deportivas y baile, el Ayuntamiento ofrece una
recepcion en su salon de sesiones en que el alcalde se refiere a la impor-
tancia de la comunidad extremena en la vida leganiense, y posteriormente
se convida a los presentes a un refrigerio; a pesar de tratarse de un acto
publico de libre acceso, no son muchas las personas que asisten a él,
A continuacién, la fiesta sigue en el paraje de Los Frailes hasta la caida de
la tarde, momento en el cual se inicia el regreso de la comitiva a la parro-
quia de El Salvador; las andas son portadas por algunos de los numerosos
voluntarios que se ofrecen, después de algn ano en que se subastaba el
privilegio de llevarlas, costumbre que se decidi6 abandonar a causa de la
elevada cantidad de personas que pujaba y que hacia retrasarse el trasla-
do. Ya anochecido, cientos de personas esperan la llegada de la Virgen
dentro y fuera del templo, y el momento de la entrada de las andas es
subrayado con una ruidosa traca de fuegos de artificio y un caluroso aplau-
so de todos los asistentes, dando por terminado el periplo de la imagen.

En el interior de la iglesia parroquial, el sacerdote dirige a los asis-
tentes unas palabras y les emplaza a participar de la romeria el ano
siguiente. Se calcula que anualmente unas 40.000 personas pasan por estd
romeria a lo largo de los tres dias que dura. Segin mantienen los organi-
zadores del ritual, cuando éste comenzé a celebrarse, no tenia paralelo
alguno conocido en el ambito de la emigracion extremena. Sin embargo
en numerosas comunidades de emigrados asentadas en distintos paises,
e§tas practicas han sido habituales, y generalmente tienden a mantener
v1lvosllos vin.c’ulos simbélicos con la comunidad de origen, e incluso UM
lc)ae;mlzlllnglt):o(foxistmm(?nto para la reivindicacion de la identidad émi:
e o alce~ décadas que sucede con la reproduccion de ﬁezs
Entre los extremeﬁozsl Y Madrid, como el Rocio o la Semana Santd
» €sta es una costumbre que ya comienza 2 exten

23 E. Martin Dj
ek n Diaz, ‘Las asociaci T 10-
duccion de la iden sociaciones andaluzas en Catalunya y su funcion d¢ rep
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idad cultural’, en J. Cucd y J. J. Pujadas (eds.), Identidades colectivas:

derse a otros puntos clave de la inmigracion: en Getafe, a dos kilometros
de Leganés, también la Asociacion Cultural Extremena ha emprendido
hace varios afos su propia romeria —ya disponen incluso de la imagen
de la Virgen—, y en Benetusser (Valencia) se abri6 hace mas de tres anos
una suscripcion publica con objeto de adquirir una imagen de la Virgen
que sirviera en la realizacion de una romeria anual %

Ya hemos visto que la advocacion religiosa del pueblo de origen
permanece como un importantisimo elemento de identificacion cultural,
y también hemos comprobado que el patronazgo de Guadalupe sobre
toda la region es cominmente aceptado. Ejerce como aglutinante entre
un gran namero de extremenos procedentes de todas partes de la geo-
grafia regional que, a través de ella, pueden hacer expresion publica de
su identidad colectiva.

Con anterioridad, otros autores han senalado la atribucién a la advo-
cacion patronal de caracteres que son propios de la comunidad que le rinde
culto. Particularmente acerca de la Virgen, y ademds en el entorno de comu-
nidades extremenias, ha estudiado Gutiérrez Estévez %5 tres caracterizaciones
distintas que recibe Maria en tres poblaciones diferentes, en las que se la
define bien como labradora, bien como generala, bien como pastora. La
comunidad confiere asi a su advocacion protectora sus propios rasgos
caracteristicos o los que recoge la narracion mas 0 menos legendaria sobre
su fundacion, lo que propicia la total identificacion patrona-comunidad;
por otra parte, se resalta el poder que la imagen tiene para unificar en su
derredor a todos los miembros de la comunidad, independientemente de
su ideologia politica o clase social. A través de la imagen y del ritual que le
acompana, la sociedad manifiesta el concepto cultural que tiene de si
misma o el que tiene acerca de como deberia o le gustaria ser %.

Etnicidad y sociabilidad en la Peninsula Ibérica, Generalitat Valenciana, Valencia 1990,

pp- 255-2068.
24 Diario Extremenor,
25 M. Gutiérrez Estévez, ‘La Virgen en tres fi
J. Marcos y S. Rodriguez (coord.), Antropologia cu

Extremadura, Mérida 1989, pp. 05-122. .
26 J. Prat i Car0s, ‘Aspectos simbolicos de las fiestas’, en H. Velasco (ed.), Tiempo

de fiesta. Ensayos antropoldgicos sobre las fiestas en Espana, Ed. Tres Catorce Diecisiete,

Madrid 1982, pp. 151-168.
Véase también VV.AA., La religiosidad popular, Ed. Anthropos, Barcelona 1988.

n. 8, Garcia-Plata S. A, Madrid, enero-febrero 1991.
estas patronales de Extremadura’, en
Itural en Extremadura, Asamblea de
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En Leganés ocurre un fenémer.]o equiparable, pues 1:.3. COmMunidaqg
extremefa se une en torno a la Virgen de Gua’dalupe sin distincigy
de escala social o tendencia ideologica; el caracter unificador de Ia
advocacion sobrepasa incluso el origen geografico, pues el patronaz-
go se extiende a toda la region. El emigra;ldo es, ademas, una persona
a la que no se le ha regalado nada, esta acostumbrado a conseguir
mediante su esfuerzo todo lo que necesita. En este sentido la Virgen
responde a la caracteristica esencial de la comunidad, ya que no es
una imagen que proceda de un favor del cielo, no ha aparecido
casualmente, sino que la han traido los propios emigrados no sin
tener que superar dificultades burocriticas y recelos de distintas pro-
cedencias.

Los extremerios, pues, han conseguido su propia patrona, la cual
no actia ya como patrona de Extremadura, sino mas bien como patro-
na de los extremerfios, o mis propiamente como protectora de los emi-
grados extremefios; el icono que en Extremadura expresa una identidad
supracomunitaria, pasa a desempefar en Leganés la tarea de identificar
4 un sector concreto dentro de la comunidad, pasa a ser una expresion
de la identidad grupal de los extremenos. Es una Virgen a la que se
piden favores, a la que se hacen promesas, de la que se espera una
intercesion para resolver los problemas que acucian a toda familia tra-
bajadora. La Virgen, cuya romeria es el elemento enfatizador del culto,
ofrece ademas de Ja proteccion, la unién, la integracion con otros emi-
grantes que han vivido la misma experiencia, y la ofrece para todos,
PEro especialmente para los trabajadores, porque es una Virgen popu-
:::Erggap;rlz l;i ;izsiii i(;mina}ntes, sino para las mas humildes. Es t;:
8en; como ellos, ha llegagsrlfffscclgrgotlos e:jn TS allellatis:nz su
hogar en esta ciudag en la iglesi R o duran-
fe ol s E - glesia de El Salvador, donde reposa ura

Para salir el dia de sy fiestg 4 cumpli funcion integra-
dora. Es, pues, la Virgen emj L e
migrante, patrona de los emigrantes y como

tal es aceptada : ;
cillo lenggaje: por ellos, que definen 4 su Virgen y su fiesta con su Sei

‘Tenemos en |, i
fuestra patrong,
grande de espirj
en Leganés que

glesia de E| Salvador nuestra Virgen de Guadalup®
€ Pequedito, pero. .. pequeiito de estatura, pero
W'y de carifio. . hacemos una romeria... nosotros aqu!
€S una maravilla... no eg para contarlo, es para verlo"

Asi, vemos como la advocacion religiosa de la Virgen de Guadalu-
pe se convierte en uno de esos valores de comin aceptacién que pue-
den llegar a definir la etnicidad extremena, superando a las advocacio-
nes locales para ejercer una funcion unificadora en un entorno cultural
que se percibe diverso, pero no hostil. Cultura, lengua e incluso com-
posicion social de la ciudad de acogida no resultan esencialmente dife-
rentes de las heredadas por los emigrados en su regién de origen, por
ello la reafirmacion de la identidad diferencial se desarrolla en torno al
simbolo religioso que al mismo tiempo engloba a los nativos de toda la
region y les permite subrayar las diferencias que les separan del resto
de los habitantes de la ciudad en que viven. En la romeria de la Virgen
de Guadalupe no sélo se reproduce, sino que se crea una etnicidad
diferenciada, que permite a la minoria extremena autopercibirse como
grupo frente al resto de la poblacion.

JUAN MANUEL VALADES SIERRA

Museo Nacional de Antropologia
Madrid
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