Hermandad y fiesta de San Isidro en Montemolin

I. INTRODUCCION

Planteamiento general

El presente articulo pretende ser una aproximacidn a la fiesta y la herman-
dad de San Isidro de Montemolin. Las fiestas son un fenémeno de primera
magnitud y un aspecto especialmente importante a la hora de analizar las
relaciones sociales y la cultura de una comunidad, por la gran cantidad de
elementos que en ellas interactian y la densidad de relaciones que en ellas
encontramos. Nos hemos centrado en San Isidro por ser la fiesta més idiosin-
cratica de Montemolin respecto de los pueblos del entorno y por contar con
una hermandad cuya importancia en el pueblo ha sido grande.

Para conseguir nuestro propésito hemos acudido a las fuentes orales y
escritas de la comunidad, a los archivos municipales y parroquiales y a las entre-
vistas con los actores sociales. Para contextualizar el estudio de la hermandad
hemos dado un repaso a lo que, sobre las muchas hermandades que en Monte-
molin fueron, nos dicen los escritos y las gentes. Para ver con mds claridad
el otro polo del estudio, la fiesta, hemos esbozado, bien que minimamente, el
fenémeno festivo en Montemolin y en su entorno inmediato. Pero antes de
comenzar el estudio, una escueta referencia al pueblo y su situacién.

Montemolin

La localidad se sitia entre las estribaciones de Sierra Morena y las llanu-
ras de la Tierra de Barros. El paisaje predominante en su entorno es la tierra
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calma, de labor y pastos, con una pequefia zona de olivar cerca del pueblo y
dehesas en las partes mds alejadas. Es cabecera de un municipio al cual perte.
necen otros dos nicleos de poblacién, Pallares y Santa Marfa de Navas, ambos
ya en las dehesas de las estribaciones de Sierra Morena, hacia el Sur. Las
grandes propiedades se localizan en la zona de encinares y en las tierras calmas
fundamentalmente, mientras que el olivar y algunas zonas de pastos son la base
de la economia de los pequefios propietarios. El pueblo ha sido victima de la
sangtfa de la emigracién, viendo reducido su potencial demogrifico a mas de
la mitad desde 1950 hasta nuestros dias, en que cuenta con 1.100 habitantes.
Aunque en el dltimo padrén no habfa recuperado poblacién, sf se habia dete.
nido el proceso de emigracién !.

Como consecuencia de la emigracién y la crisis de la agricultura tradicio-
nal se produjeron importantes cambios en la estructura social local. La burguesia
terx:atem'cntc ha tendido a abandonar el pueblo en busca de nuevas fuentes
de ingresos y puestos en la Administracién y los servicios en las ciudades. Los
pequenios y medianos propietarios que han quedado se han proletarizado
empleér}dose como jornaleros y ayuddndose con los fondos del antiguo Emplec’)
Cqmumtario o el actual Subsidio de Desempleo Agrario. Los jornaleros, para
cAmenes se ide6 este sistema, fueron las principales victimas de la emigracién.
; :r‘l;i:l:ae :(l) r;l)a;loaeur:rt:n :(s)t‘e:l :oli)esct::l:r es apabullante, ha} visto elevado su nivel

ios y las subvenciones estatales.

La base econémica de la
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ello, s6lo existen algunas tiendas, un par de talleres mecénicos, dos coope-

rativas t i i io si
4 constextxl?? fedmenmas y aIgur? que otro negocio sin mucha importancia.
ruccion da empleo también a una decena de personas.

Enel a iti A
s Ayum:gcicto poht}ico, uno Qe los mas polémicos y tortuosos del pueblo,
ento se han sucedido con cada eleccién municipal las corpora-
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existen también unas funciones latentes, cuales son haber venido constituyendo

durante siglos las mds importantes, e incluso en ocasiones las dnicas, asocia-
ciones formales existentes en muchos lugares.

Han constituido un medio apropiado para desarrollar la sociabilidad en
que se ponen en contacto directamente las personalidades de los participan-
tes, y no solamente determinados papeles sociales segmentados de éstos 2.
Ademis tienen una funcién de integracién simbélica de quienes forman un
determinado grupo social, sea barrio, comunidad, ocupacién o clase 3.

Antes de entrar en las hermandades que actualmente siguen existiendo
en Montemolin, haremos mencién a las desaparecidas y que constan en los
archivos. La mayor informacién nos la proporcionan los libros de misas,
en los que aparecen los oficios religiosos que se celebraban anualmente y guié-
nes los pagaban. Las hermandades y mayordomos encargaban misas de difun-
tos por algunos de sus miembros, misas y procesiones con ocasién de las
festividades relacionadas con su advocacién e incluso misas el dia de la advo-
cacién de otra hermandad. Las hermandades de que tenemos noticia son las

siguientes *:

Hermandad Eclesidstica

Formada por los clérigos de la parroquia. La primera referencia a esta
asociacién la encontramos en 1600. En aquel entonces se le reconocfan 120
fanegas en propiedad, més otras tierras sobre las que tenfan censos. En 1808,
debido a la situacién provocada por la Guerra de la Independencia, hubo fie
entregar, como las demds cofradfas, sus caudales. En ese momento sus propie-
dades habfan ascendido a 300 fanegas, fuera parte de las cargas sobre tierras
y casas. Era de las hermandades mads ricas.

2 Isidoro Moreno Navarro, Cofradias y hermandades andaluzas, Biblioteca de Cultura Anda-

luza, 1985, p. 31.

3 Moreno Navarro, op. cit., p. 33.

4 La informacién relativa a las hermandades en los libros parroquiales ha sido elaborada
a partir de la investigacién realizada por Maria del Carmen Rodriguez Vizquez, y sin la cual
no hubiera sido posible.
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Hermandad de la Virgen de Gracia

Hay pocos datos sobre ella. El primer documento es de 1774. Contabg
con hipotecas y rentas, no siendo los nombres de los mayordomos de gran rele-
vancia social en el pueblo.

Hermandad de San Pedro

Aparece una sola referencia de ella, en 1774, en relacién con la funda-
cién de una capellania.

Hermandad del Rosario

: La primera noticia es de 1695, y la encontramos en un censo en que se
e treli;)nc?sen 130 fanegas de tierra y algunas casas. Recibia censos de unas casas
establecidos en su favor por parte de familias nobles, algunos de cuyos miem-

by 3 .
0s aparecen como ma}_rordomos en varias ocasiones. Tenfa bueyes propios
y tierras de dehesa y olivar.

Hermandad de la Purisimag Concepcion

g parte se le reconocen censos, una
0, buey y colmenar,

Hermandad de Igs Benditas Animas

En la lista de hermanos de 1821 abundan las mujeres, muy al contrario de
las otras hermandades, donde sélo hay hombres.

En 1828, fecha en que fue elegido mayordomo el alcalde, la hermandad
posefa un novillo y una vaca, un olivar, ropas y alhajas. Volvemos a encontrar
relacién con la Virgen de la Soledad en un manuscrito que alude al grano que
habfan de pagar los devotos de la Virgen.

Hermandad del Espiritu Santo

Hay referencias a ella en 1746. Las listas de miembros distinguen entre
hermanos y medio hermanos. Era obligacién de la hermandad mandar cantar
una misa en la ermita del Espiritu Santo, una misa cada primer domingo del
mes por los hermanos difuntos y alquilar nichos para el entierro de los herma-
nos. Era obligacién de los hermanos salir con hachas y estandartes la mafiana

de Pascua.

La hermandad obtenia ingresos de la limosna, peche, cera alquilada, horno
de tejas y ladrillos, arriendo de tierras y venta de grano, aceituna y bellota.
Contaba con algunas cabezas de ganado. Los censos de casas eran pocos, y
todos posteriores a 1815. Tenfa a su cargo un hospital, que estaba junto a la
ermita y que en esa fecha se encontraba en ruinas. La mayoria de sus bienes
venia normalmente de testamentos, en compensacién de misas por las almas
de los donadores.

En 1815 el niimero de hermanos era de 42. En el libro de asientos de
hermanos de 1832 aparecen miembros de la familia de mayor prestigio en el
pueblo.

Hermandad de la Santa Cruz

Los primeros datos son de 1687, en que se le reconocen 32 fanegas de
tierra en propiedad. Los mayordomos no son de apellidos relevantes en el
pueblo.

Hermandad de la Encarnacion

A la luz de los documentos, parece ser que gozaba del favor de las fami-
lias mds importantes. Aunque en 1799 sélo se le reconocen 26 fanegas, ante-
riormente su importancia econémica fue mucho mayor.
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Todas las anteriormente citadas son hermandades que ya no existen. La
desaparicién de algunas puede explicarse por la enajenacién de las cofradias
que tuvo lugar en 1796. En esa fecha, segtin la normativa estatal que aparece
en los archivos municipales, se habrian de enajenar los bienes raices de hospi-
tales, hospicios, casas de misericordia y reclusién y de expdsitos, cofradfas
obras pias y patronatos. En virtud de esta disposicion se enajenaron los biene;
de las cofradfas del Espiritu Santo, Virgen de Gracia, Santa Marfa la Zapa-
tera (de Santa Marfa de Navas, localidad dependiente de Montemolin), San
Benito, Encarnacién, Rosario, Purfsima Concepcién, Santa Cruz y Sacramen-
ti’ll. No aparece la hermandad de San Pedro, de la que por otra parte sélo exis-
tia una re.ferencia tangencial en los archivos parroquiales, como vimos. Por
el contrario, consta como hermandad la de San Benito, de la que no hay refe-
rencias en I.a parroquia. Esta cofradia existiria en virtud de la ermita de San
Benito, antiguo convento medieval a varios kilémetros del pueblo, con tierras
en su alrededor, y donde se dieron cultos hasta principios de este siglo.

’Tras esta fecha, 1796, desaparecen las referencias a las hermandades de
la Vlrgen. de'Gracia, Rosario y Purisima Concepcién. La Virgen de Gracia tiene
una ermita junto al pueblo, pero ya no recibe culto alguno. La del Rosario
se]encuentra enla igle.sia' Parroquial, al igual que la Purisima, de cuyo escaso
lc: to se ocupa la asociacion de las Hijas de Marfa. Siguieron existiendo tras

enajenacion varias hermandades: la Eclesidstica, la de las Animas, que por
misas pagaba a lo largo del afio una cantidad estimable, y la del Espiri’tg Safxto

ue, como vi i ital j
gon;bre ab'v1mozi tenia a su cargo un hospital junto a la ermita del mismo
lerta al culto hasta bien entrado este siglo

Hasta nuestros dfas sélo han lle
de la Granada y San Isidro. Exist
este tipo de asociacidn, en cuanto
les', t.1ada tiene que ver con las her
mas importancia en la hermandad

gado tres hermandades: Sacramental, Virgen
e la asociacién de las Hijas de Marfa, pero
a sus caracteristicas y sus funciones socia-
mandades °. El elemento de clase ha tenido

central, tiene una funcién de id sifcrar’n’ental; adels e, O
€ identificacién local, y en la de San Isidro pueden

rastrearse element

os de clase, de i6

, de ocupacién ié i i6
Pasemos a ver €stas asociaciones - e 4 ot g

5 Moreno Navarro, op. cit., p. 34
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La hermandad Sacramental

Esta fue una de las hermandades que vio enajenados sus bienes raices en
1796. No obstante, en 1877, fecha de que datan sus estatutos, tenfa 25 fane-
gas de tierra, de las que atin conserva unas 10. En aquel entonces, el petitorio
general de trigo, una fanega, se realizaba en agosto o septiembre.

Las personas mas influyentes del pueblo pertenecian a la Sacramental
(«de medianos para arriba, todos»); como ocurre en muchos otros lugares de
Espana, la directiva estaba copada por estas personas. Trascendiendo el
imbito de Montemolin, en general, se puede ver una diferencia entre la reli-
giosidad de las clases populares y los estratos altos. Las primeras tienden a
establecer relaciones con el mundo de lo sagrado a través de figuras humani-
zadas (la Virgen como madre que llora por su hijo, Cristo como hombre que
sufre injustamente, los santos...), y con mds dificultad pueden identificarse
con elaboraciones abstractas como la Santisima Trinidad, el Santisimo en la
custodia, etc. Esto tltimo es més bien patrimonio de gentes de cierta posicion
social, que han tenido distintas posibilidades de formaci6n y otras experien-
cias. El simbolo central de la hermandad Sacramental es precisamente el Santi-
simo Sacramento, que responde al segundo tipo de orientacién, y al que honra
el dfa del Corpus Christi y en la Semana Santa.

En la Semana Santa los hermanos de la Sacramental tenian turnos de vela
en los lugares mas préximos al monumento. En los oficios del Jueves y Vier-
nes Santo ocupaban, y ocupan atin, un lugar destacado cerca del oficiante. Otro
privilegio que tuvieron fue llevar las andas del Santisimo en el dfa del Corpus
Christi. En un principio, éstas (cuyo precio de 11.000 reales a finales del pasado
siglo da una idea del anterior esplendor de la hermandad) sélo las podian llevar
los sacerdotes, luego lo pudieron hacer los hermanos que hubiesen confesado
y comulgado. Desde hace un par de afios pueden llevarlas los no hermanos,
sin necesidad de confesar y comulgar, y las mujeres, que no pueden pertenecer
a la hermandad. Esta desaparicién de la exclusividad estd relacionada con la
menor importancia que ha ido teniendo la Sacramental, con el descenso del
ntmero de hermanos. Existen muchos problemas, ya que los directivos tradi-
cionales van desapareciendo y no hay gente nueva que quiera entrar. Es una
asociacién en decadencia y sin apenas importancia, paralela a la decadencia
econdémica del medio, al debilitamiento de los rituales tradicionales, a la desa-
cralizacién y a los cambios en los grupos sociales.

Otros actos de la hermandad, que ya no se llevan a cabo, eran los relacio-
nados con la muerte de sus miembros. El mayordomo tenia la potestad de poner
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o no el catafalco con dosel en los entierros (ya que la caja del difun.to no entraba
antes en la iglesia). Un pafio negro con la insignia de la hermandad iba cubriendo
el féretro. A algunos hermanos se les llevaba el estandarte al lecho de muerte,
a otros no. Finalmente habfa nichos para los miembros en el cementerio viejo,
cedidos por cinco afios, y misas de difuntos. Esos nichos atin pertenecen a

la Sacramental.

Hermandad de la Virgen de la Granada

En 1602 encontramos que la hermandad de la Madre de Dios sufragaba
gran cantidad de misas a lo largo del afo. El dia de la Natividad, 8 de septiembre,
en que actualmente se celebra la festividad de la Virgen de la Granada de Monte-
molin, el mayordomo habia de pagar una misa. El nombre de Virgen de la
Granada aparece por vez primera en 1724, precisamente en alusién al mayor-
domo, pero la cita exacta de una hermandad de la Virgen de la Granada no
la encontramos hasta 1820, en que se hace referencia a la «senara de la Virgen
de la Granada» en Calilla y Garrapito. Estos topénimos corresponden a fincas
que fueron tierras de propios de Montemolin hasta la desamortizacién. Quizas
pueda tratarse de un arrendamiento o una cesién a esta hermandad para sembrar,
pagando ella a jornaleros por sus trabajos, como se refleja en los documentos,
aunque algunas de estas personas realizaban el trabajo de manera gratuita.

Esta herrr,landad poseia un horno de tejas, sin que consten otros bienes.
La may'o'rdomxa, al menos desde 1832 hasta 1852, fue ocupada por una de
las familias ms prestigiosas de la villa

Desde el siglo pasado no tenemos referencias escritas a esta asociacién.
Aunque se recuerda vivamente el esplendor de las procesiones de la Granada,
no se re'cuerda en el pueblo la existencia de una hermandad. La actual es total-
mente informal, y surgi6 al pairo del arreglo la ermita. Un grupo de gente se

organizé 5
8anizo para recaudar fondos; a raiz de ello se hizo una lista de miembros

enlaqu {
o cil : :::g::t?bla mayorfa de las casas de] pueblo, fundamentalmente las muje-
§ HOUYeN con una cuota anual con la que se sufragan los gastos

ocasionad, ~ g
Y o “;310 larg9 deI' ano, como mantenimiento de la ermita, altar de la
gen, etc. En la directiva hay hombres y iijeres

central de Ja comunidad, al ser patrona efectiva de

eli y objetos de recuerdo que
€Ono que aparece de forma recurrente. Por esta

relacién del simbolo con el grupo local es por lo que se explica que los emigrantes
la saquen en procesién como manera de reafirmar su pertenencia al pueblo.

III. LA HERMANDAD DE SAN ISIDRO

Llegados al caso de la hermandad que nos ocupa, hay que adelantar que
sus caracteristicas son dnicas entre los pueblos limitrofes, ya que es la dnica
que se remonta a fechas anteriores a 1940, al contrario de lo que sucede con las
otras hermandades de San Isidro. Antes de que San Isidro fuese una advocacién
tan generalizada como la conocemos hoy en Extremadura, en Montemolin ya
se celebraba su dfa con gran esplendor. Por otra parte, la existencia de un mayor-
domo en una fiesta no se constata tampoco en las localidades pr6ximas. Hay,
eso sf, mayordomfas en pueblos mds o menos cercanos, como es el caso de las
hermandades de la Cruz, de Cabeza la Vaca y Fuentes de Ledn (muy diferen-
tes entre si, sobre todo en el componente de clase). La mayordomia de la Virgen
del Ara, de Fuente del Arco, ha sido histéricamente de una importancia enorme.
Quizés la hermandad que més se asemeje a la de San Isidro de Montemolin
sea la que existié en otros tiempos en Llerena, encomendada a San Antonio
y relacionada con el mundo de los ganaderos y labradores.

Las actuales hermandades de San Isidro surgieron durante el franquismo
encaminadas casi exclusivamente a la organizacién de la romeria del santo,
que es en esta parte de Extremadura una fiesta introducida. Al decretar la
Administracién el paronazgo del santo sobre las Hermandades Sindicales de
Agricultores y Ganaderos, instaba al sindicato vertical a organizar o colaborar
econémicamente en la organizacién de la fiesta. Parece ser que la pervivencia
de esta fiesta en muchos lugares de Espafa se ha debido a ello . En los
pueblos de mayor tamafio, la hermandad es una asociacién formal y con cierta
importancia; en los pequefios no existe como tal, sino que un grupo de perso-
nas se encarga de cobrar una cuota entre los vecinos, sacar fondos y preparar
la fiesta, contando con la ayuda de la C4mara Agraria y/o el Ayuntamiento.

Los estatutos de la hermandad de Montemolin son del afio 1875. En ellos
aparece encabezando la lista de quienes solicitan la formalizacién como herman-
dad ante el obispado la persona mds notable del pueblo en aquellos momen-
tos, pero esto mds bien puede entenderse como una estrategia encaminada a

6 Honorio Velasco, Tiempo de fiesta, Tres catorce dieciséis, Madrid 1982.
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la aceptacién de la solicitud por parte de la jerarquia eclesidstica. En dichos
estatutos se recogfa la obligacién de ser labrador y poseer yuntas para ser miem-
bro de pleno derecho, el que no las tuviese se inscribfa en la categorfa de «medio
hermanoy. Las demds obligaciones allf recogidas eran parecidas a las de otras

hermandades.

Al intentar ver si es a una comunidad, una ocupacién, una clase o un barrio
al grupo social al que integra simbélicamente la hermandad, vemos cémo en
un principio apunta a una ocupacién, la de la agricultura, pero vemos también
c6mo en principio (luego desaparece la distincion entre propietarios y no propie-
tarios de yuntas) hay una separacién segtin los medios de produccién, si a ello
le afiadimos que la directiva y la mayordomia han estado ocupadas por peque-
fios y medianos propietarios y no por jornaleros o terratenientes, vislumbra-
mos un componente de clase social. En los dltimos tiempos, sin embargo, vemos
cdmo gentes ajenas a la agricultura han pasado a ser parte activa de la herman-
dad, con lo cual prima el sentido de pertenencia a una comunidad. Ello se acen-
tda si tenemos en cuenta que el grupo relacionado con la agricultura y que
caracterizaba a la hermandad era el mayoritario en una sociedad rural, como
es la que nos ocupa. Asf pues, la hermandad ha ido pasando por distintos tramos

en el espectro de ocupacién, clase y comunidad local, solapandose entre sf a
veces.

La hermandad fue durante muchos afios un 4mbito de organizacién auté-
noma de los pequefios y medianos campesinos. Esto es de gran importancia
sl tenemos en cuenta que en mucho tiempo este tipo de asociaciones fueron
las Gnicas formalmente autorizadas 7, y las fiestas las dnicas ocasiones en que

la comunidad experimentaba un autodominio, una proyeccién de valores
Propios, aunque con cortapisas 8.

distirﬁ:)t: " dg-seos de organizacién auténoma han chocado a menudo con los
que esca p: S adem?.s de evitar que surjan espacios de articulacién
pen a su control, han intentado capitalizar las posibilidades de influencia

social de iaci i
estas asociaciones. Los conflictos, por tanto, terminaban por aflorar.
z‘ﬁlgunos hechos nos ilu
por ejemplo, el incidente q
Isidro en los afios de la dic

stran este tipo de relaciones en Montemolin, como,
u:l Protagonizaron el cura y el mayordomo de San
tadura del general Primo de Rivera. El mayordomo

7 Salvador Rodrf
Sevilla 1985, p. 82. guce Becerra, Las fiestas de Andalucia, Biblioteca de Cultura Andaluza,

8 Pierre Sanchis. Aryg;
, Amaial: {
Jeta duum povo. As romarias Portuguesas, Don Quixote, Lisboa 1987.
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pertenecia a una familia de medianos propietarios que simpatizaba con el régi-
men y el poder politico local, que habfa acabado coyunturalmente con la prepon-
derancia en la politica municipal de las familias dominantes en la Restauracidn.
El cura, por el contrario, se encuadraba en la clientela de esas familias, y se
negd hasta el dltimo momento a asistir a los actos de inauguracién de la fuente,
construida en el marco de los planes de obras publicas del Directorio. Al llegar
San Isidro, y contra la opinién del cura, el mayordomo hizo dar al santo tres
vueltas alrededor de la fuente.

Ya durante el franquismo, con ocasién de la aludida nominacién de San
Isidro como patrono de la Hermandad Sindical de Labradores y Ganaderos
y la contribucién del sindicato vertical a la fiesta, hubo desavenencias entre
las dos entidades, porque el sindicato queria hacer valer ciertas prerrogativas
(entrada libre para sus funcionarios, etc.) a cambio de su aportacién econé-
mica. Ni que decir tiene que al final se impuso el criterio de la hermandad
de San Isidro, aunque a raiz de ello la Hermandad Sindical retirara la subven-
cién durante varios afios.

Maés recientemente, en la etapa democritica, dos concejales del PSOE
fueron elegidos mayordomo y vicemayordomo, lo que supuso ciertas reticen-
cias y criticas. Tradicionalmente las autoridades iban en la comitiva que reco-
gia al mayordomo cuando llevaba el estandarte a la iglesia, pero desde hace
afios ha dejado de ser asi.

En cuanto a la estructura organizativa de la hermandad, la directiva consta
de un mayordomo, un secretario, un tesorero y varios vocales. Segin se recoge
en los libros de la hermandad °, desde 1952 hasta hoy el secretario solia ser
el mismo durante varios afios (uno de ellos estuvo en el cargo de 1962 a
1984), el tesorero cambiaba cada seis o siete afios. Hasta los afnos sesenta, el
cura firmaba como presidente, meramente nominal; luego dejé de aparecer como
tal. En la actualidad, cada afio suele cambiar alguno de los vocales, pero el
ntcleo de la hermandad sigue siendo el mismo. En este sentido hay que sefia-
lar que el hecho de pertenecer a la directiva no es algo muy determinante,
porque a la hora de colaborar y organizar la fiesta no hay grandes diferencias
entre miembros y no miembros, aunque la parte mis activa sea la directiva.
Es decir, el niicleo activo de la fiesta es un grupo reducido de personas, miem-
bros o no de la directiva, que entra y sale de ella. No existe una estructura

9 Javier Escalera, ‘Hermandades, religién oficial y poder en Andalucia’, en La religiosidad
popular, Anthropos, Barcelona 1989.
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organizativa fuerte, no hay casa de hermandad, ni patrimonio relevante. Las
pocas reuniones se tienen cuando se acerca la fiesta, y la lectura de cuentas
y eleccién de cargos se realiza durante el convite anual.

El mayordomo y vicemayordomo se eligen anualmente. El vicemayordomo
suele ser mayordomo el siguiente afio, pero no siempre es asi. Atendiendo a
la diferenciacién que establece Moreno Navarro '° entre mayordomo de Ia
hermandad y mayordomo de la mayordomia, el caso de Montemolin se aseme-
jarfa mds al primer tipo pero con algunas diferencias. El mayordomo no sufraga
los gastos de la fiesta, sino que colabora en una parte de los mismos, organiza
la fiesta junto con un grupo de personas antes aludido pero no estd sometido
al control de un hermano mayor, que no existe. Cada afio él es responsable
de la fiesta y la hermandad. La Institucién de la mayordomia no es muy fuerte,
pero el aparato organizativo de la hermandad tampoco lo es. Bien es verdad
que estamos ante un caso de decadencia del modelo tradicional, motivado por
los cambios sociales y culturales que han acaecido en el pueblo.

Ademds de lo relativo a la fiesta, el mayordomo se encarga de guardar
en su casa el estandarte y atender el altar del Santo en la parroquia. De esto
dltimo se ocupan las mujeres de su familia. En otros tiempos el mayordomo

podfa sembrar el trigo que recogfan en la procesion y entregar el producto de
esa cosecha a la hermandad.

A los mayordomos se les da una cantidad de dinero para que organicen
el refresco pero él siempre «arrimay algo para dicha celebracién «siempre algo
se pega». En otros tiempos se les daba harina y aceite y él p;gaba el resto
contratand? a una mujer que hiciese los dulces. Aunque no fuese un gasto enormt;
i :lui }fabla que hacer, los jornaleros no podian asumirlo, de ahl’gque sélo los
i gtzx::fecc;:oai%:z:si rglc;:lr);le: cf;zrcizrmzliyordomos. Ademis, vimos como

) ala hermandad. Los grandes propie-

10 Moreno Navarro, Tiempo de fiesta
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mente eran muchos los agricultores que enviaban a los hijos al convite para
no asistir ellos y no verse en la tesitura de, empujados por otros, tener que
salir de mayordomos. Pero quizés eso sucediese en una determinada coyun-
tura econdmica.

IV. LA FIESTA

A) El fenémeno festivo y su evolucion reciente

Antes de entrar de lleno en la fiesta de San Isidro, y para contextuali-
zarla minimamente, vamos a dar un repaso a las otras fiestas locales. Asi pues,
vemos dos etapas claramente diferenciadas en la evolucién del fenémeno festivo,
una, caracterizada por la decadencia, se extiende desde los afios sesenta hasta
la transicién polfitica. Para comprender esta fase hemos de ver el fenémeno
en relacién con lo que pasa en el resto del pafs. Asi, la plena integracién de
Espafia en la economfa capitalista moderna, con el plan de estabilizacién de
1959, desencadena un proceso de transformacién en el campo espaiiol, cuyo
mas claro exponente es la emigracién, la pérdida de la vitalidad de los pueblos
y la falta de confianza y expectativas. El descenso de poblacién, sobre todo
por la emigracién de los jévenes, resta alegria a la fiesta, cuando no la hace
imposible. Por otra parte, la influencia de la cultura urbana y sus modelos
hace mella entre las gentes de los pueblos que, eclipsadas ante el esplendor
que viene de la ciudad, mira con desdén e incluso con verglienza muchos de
los rasgos que han conformado su identidad cultural, entre ellos sus fiestas.
Las procesiones, concretamente, ven mds amenazada aun su supervivencia
debido al proceso de secularizacién de la sociedad.

En Montemolin desaparecen o se debilitan muchas celebraciones: decae
la Semana Santa, El Corpus Christi y los Tosantos (dia de Todos los Santos),
desaparece la fiesta de San Blas, las cruces de mayo (tras la anulacién por
parte de la Iglesia de la festividad de la Invencién de la Cruz) y algunos de
los dias de procesién de la Virgen de la Granada, todo ello con un enorme
arraigo popular en otros tiempos. Sélo se mantienen en esa época, aunque no
con el esplendor de antafio, la fiesta patronal de Santiago y también San Isidro,
que pasa a tener romerfa.

El punto de inflexién de esta tendencia se localiza ya en la etapa demo-
critica. En todo el pais tiene lugar un proceso de recuperacién de la fiesta
y de las identidades regionales y locales. Hay en todo ello un componente poli-
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tico, aunque no es el tnico. Las aspiraciones autondmicas traen aparejadas una
biisqueda y revitalizacién de los elementos propios y diferenciales, la demo.-
cratizacién de los ayuntamientos insufla un cierto 4nimo a la vida local que
se traduce asimismo en un deseo de recuperar las tradiciones locales. La fiesta
pasa a ser también un escaparate de la gestion municipal.

En el aspecto econémico habrfa que apuntar algunos cambios. Dejando
claro que el campo extremefio sigue inmerso en una espantosa crisis y que
nuestros pueblos conforman, segin se puede comprobar por los indicadores
socioeconémicos, una de las mayores bolsas de pobreza de la Comunidad
Econdémica Europea, se han experimentado algunas mejoras. Los fondos llegados
a través del Empleo Comunitario primero y del Plan de Empleo Rural después
han mejorado ostensiblemente nuestras infraestructuras locales y la dotacién
de servicios, la subida de los salarios y los subsidios de desempleo han hecho
elevar el nivel de vida (y de cosumo) de los jornaleros, lo que junto a la prole-
tarizacién de los campesinos ha llevado a una nivelacién entre ambos grupos.
Auqque el paro ha aumentado respecto a épocas anteriores, también lo ha hecho
el nivel 'de rentas de los que no han emigrado, bien es verdad que, siempre
proporcionalmente, los pequefios campesinos han perdido posiciones.

lfflqalmente, y no por desarrollo de la zona, sino por los efectos de la crisis
:rc;moméca en las ciudades, la emigracién se contuvo (muy recientemente ha
SOb[;zzla;So ::, rea%areider()j. E’stc.>’es especia’lmente'significativo por los efectos
grupos de edad mas jovenes. Asf, estos jévenes que no han emigrado

son actualmente uno de los f
! s fa 7
ottt ctores clave en el proceso de recuperacién de

En ik L ;
el afio 1;5;; C;":S:t?n?;:phoaasismpos ¢Q primer lugar en Montemolin, hacia
veraniego e la épogca d FlltO_ ¢ la fiesta del emigrante, en agosto. Este mes
pueblo que se vieron oblei ago en que vuelve un mayor niimero de hijos del
ot fais finfll O(Sj alabandonar su tierra. En el clima de eferves-
ficacién de ese.deseo d es delos sesenta tiene lugar un proceso de intensi-

seo de reivindicacién sentimental y cultural de las propias

los tltimos afios la fiest
sobrepasé en participacié

de julio.

Ya vimo,
S como tambié 3
peracién de la procesign ilenl’ a mediados de los ochenta, tuvo lugar la recu-
e la Granada, con la restauracién de la ermita.
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Por esas fechas reaparecen en el panorama festivo los carnavales, que poco
a poco terminan imponiéndose como una fiesta imprescindible y en progre-
sivo apogeo, siendo cada vez mayor el nimero de disfraces, murgas y cancio-
nes satiricas. Es evidente que a pesar de los afios de prohibicién habia una
enorme receptividad sociocultural hacia este tipo de ritual de inversién y critica.

Finalmente, el afio 1988 se recuper la fiesta de San Blas en su forma
tradicional, aunque no con todo el antiguo esplendor. Nunca permiti6 la gente
de Montemolin que desaparecieran las tradicionales roscas y cordones de San
Blas y no se dejé decir la misa en la ermita. Lo que se ha recuperado ha sido
la procesién, el reparto de naranjas y el baile. Los cordones tiene varias conno-
taciones, una de ellas es apotropaica ya que con ellos se protege de las enfer-
medades de garganta (San Blas el gargantero), otra es sentimental, como
prenda que entrega la novia al novio, y una tercera de elemento de identidad
local, que caracteriza a Montemolin, de ahf que tras la fiesta se envien los cordo-
nes bendecidos a las personas que estdn fuera del pueblo. En este caso, al igual
que sucede con los carnavales, el alma de la fiesta es un grupo de jévenes entu-
siastas que se encarga también de organizar la cabalgata de reyes y otras cele-

braciones menores.

Es en esta fiesta donde més se subrayan los rasgos de identidad local y
regional, llevando los cordones, las roscas, etc., y postulando productos de la
tierra para la subasta. Aparece el traje pretendidamente regional y en la misa
se interpretan canciones adaptadas a la musica folklérica extremena.

Aungque de escasa tradicién en Montemolin, también se celebra la Cande-
laria con hogueras en las calles. En Extremadura estd teniendo lugar un recu-
peracién de esta fiesta apoyada fundamentalmente por los ayuntamientos, que
la promueven concediendo premios a las candelas, etc.

En resumidas cuentas, aparecen fiestas que podriamos llamar (no sin cierta
reserva) de homogeneizacién, cuales son los carnavales y las fiestas del emigrante
y, complementariamente, que no contradictoriamente, celebraciones particu-
laristas como San Blas y la Granada. La homogeneizacién o estandarizacion
de ciertos aspectos de la cultura hace que surjan como contrapartida deseos
de diferenciacién e identificacién de grupo. Por otra parte (y obviando la exis-
tencia de condiciones socioculturales idénticas en las distintas comunidades
y que hacen que surjan fenémenos de caracteristicas analogas), con la existen-
cia de fiestas del mismo tipo en pueblos vecinos, se puede establecer una compe-
tencia simbélica entre ellos, rivalizando por qué carnavales y qué fiestas del
emigrante son mejores o luchando por llevarse a los forasteros a su campo.
Sobre ello hemos de volver mas tarde.
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B) La fiesta de San Isidro

San Isidro se celebra el 15 de mayo y, en expresién de Velasco 1, al igual
que algo tiene el agua cuando la bendicen, algo tiene mayo cuando se celebra
su llegada. En efecto, son abundantes los materiales que nos hacen ver la rela-
cién entre el mes de mayo, el buen tiempo, la granazén de los campos, el amor,
las flores, etc. Hay quien se remonta a época precristiana y romana en busca
de precedentes de este tipo de celebraciones. Asf, Caro Baroja cree que la Iglesia,
para sofocar las practicas paganas, para desvirtuar las creencias, pretendi6 asimi-
larlas en lo posible y asf la «maya» pagana pasarfa a ser, en casos, la «maya»
que preside las mesas petitorias de las fiestas de la cruz. San Gregorio, por
otra parte, se convertirfa en patrén de las aguas de mayo. Este santo, cuya
festividad se celebra el 9 de mayo, vino a Espafa para conjurar las plagas, espe-
cialmente la de la langosta. Al agua pasada a través de su reliquia se le atri-
buian virtudes agricolas determinantes, pues con ella se bendecian los campos,
no sélo para evitar la plaga de langosta, sino cualquier otra 2.

~ En los libros de misas de 1602 y 1724 podemos constatar cémo se decia
misa en honor de San Gregorio, pero en el mes de marzo. En los archivos
municipales hallamos una referencia a la ceremonia de bendicién de los campos
con la cz}beza de San Gregorio, hacia 1750. Sin embargo, encontramos otras
advocacl?nes con mayor solicitud a la hora de ayudar en la cosecha. Asi, en
Ic;)as dsu:odl;:hos hliro}i dc’ rnis?s vemos como era «a Santiago», patrén de.la lo::ali-
que,el pctlluelflr:) ileabeia cic;:rarrl}cli? (I:.,?;trafgzgvzzoicrr?ién R |
petrando el agua se hacfan hasta

este siglo a la Virgen de Graci
ia ]
2 Iow cumpos: y, actualmente, es en San Blas cuando se bendi-

Pero, més que buscar remin
establecer puentes, de lo que se
nes c'le tipo ecolégico son los qu
propicia para cierto tipo de rity

1scencias de celebraciones pasadas con las que
trata es de ver cémo determinadas condicio-
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anteriores o posteriores al periodo de méxima actividad, de cosecha. San Isidro
se sitdia al principio de la época de recoleccién en un pueblo en que la base
de la economia ha sido el cultivo de secano.

En tiempos anteriores, la otra fiesta que tenia lugar en mayo era la de
la cruz, que tenia gran relumbre en todos los pueblos de la comarca. En algu-
nos de ellos la romeria de San Isidro ha venido a ocupar el lugar que ocupaban
las cruces en el ciclo festivo. En muchos, la siega comenzaba cuando termi-
naba esa fiesta; hoy, con la mecanizacién, la recoleccién empieza un poco mas
tarde, aunque no mucho. En Montemolin, las dos fiestas coexistieron al igual
que hoy coexisten en algunos pueblos como Feria y Cabeza la Vaca, donde
se introdujo la romerfa y atn perviven las cruces.

Desde 1940, primera romeria de San Isidro en Fuente de Cantos, hasta
1988, primera en Medina de las Torres, las fiestas de San Isidro no han dejado
de ir surgiendo por toda la zona. Algunas de ellas, las de los pueblos mds gran-
des, Fuente de Cantos o Monesterio, se van ampliando en dias, habiendo fiesta
por la noche. Hasta ahora la tnica velada en el campo era la de la Virgen del
Ara, de Fuente del Arco, sin duda el fenémeno religioso-festivo mds impor-
tante del sur de Badajoz por tradicién y complejidad, que asiste a un intere-
santisimo proceso de revitalizacién y expansién geografica. En el resto de las
romerias, la figura religiosa de San Isidro no concita gran devocién, sino
que es el icono alrededor del cual ha surgido la fiesta, algo asi pasa actual-
mente en Montemolin. No se puede decir lo mismo de la romerfa de Santa
Eulalia, en Santa Olalla de Cala o en la fiesta en la ermita de la Virgen de
Tentud{a, en Calera de Leén.

En el caso que nos ocupa, el nicleo central de la fiesta ha pasado de los
actos en el pueblo a los actos en la pradera, de la procesion y el refresco a

la romerfa. El modelo etnogréfico de la antigua fiesta podia ser el siguiente:

Los dias previos tenfa lugar en la parroquia una novena con manifiesto.
El dfa 14, vispera de San Isidro, iban la junta directiva y las autoridades a
casa del mayordomo y lo acompafiaban portando el estandarte hasta la iglesia.
A la puerta tocaba la banda el himno nacional. Asistian a las visperas cantadas
y tras ellas el mayordomo daba una copa para esas diez o quince personas.
Por la noche habia baile en la plaza y se quemaba una coleccién de cohetes
y fuegos artificiales. Al arder el dltimo palo aparecia en el mismo la imagen
del santo con la frase |Viva Espaiia!, mientras sonaba el himno nacional. Luego
continuaba la verbena.

El dfa del santo habfa diana, musica al mayordomo y procesién (con una
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ligera variacién en el recorrido respecto al actual) terminado los actos religio-
s0s con una misa. Tras ser elegido el nuevo mayordomo en el refresco se llevabg
el estandarte a casa y daba una copa. El convite se celebraba en casa del mayor-
domo, alguna que otra vez se hizo en el ayuntamiento para, finalmente, desde
los afios cincuenta hasta hoy, tener lugar en un salén publico que se alquila
al efecto. En cuanto al lugar de celebracién vemos similitud con lo que ocurrié
con bodas y bautizos que pasaron de la casa a los salones ptblicos. La simili-
tud se extiende también a la comida y bebida del refresco en que se pasé de
los dulces, el vino y los licores (fundamentalmente anfs) a las tapas y bebidas
como la cerveza y los refrescos.

La romeria empez6 a celebrarse en 1969 y dos factores fueron los que
movieron a ello. De una parte, la decadencia en que se hallaba sumida la fiesta
y que hizo ver a la romerfa como un posible revulsivo. De otro, la prolifera-
cién de romerias por todos los pueblos cercanos.

Dando un repaso a la evolucién de los ingresos de la hermandad, nos encon-
tramos con los légicos apuros de los afios de la posguerra, en que fueron gran-
des las dificultades para recaudar fondos y encontrar las materias primas del
refl:csco, habiendo de recurrir al mercado negro y las prebendas para obtener
aceite y harina. En los afios cincuenta, a raiz del incidente referido péginas
atrés, lo més.significativo fue la falta de subvenciones de la Hermandad Sindical
que no volv1.erqn a conceder hasta 1966. En la aportacién de esta entidad s:;
Z;)x;;ttbar:i 21;;1::?::5 ; io la‘;gci df'l tiempo, habiendq momentos en que ésta suponia
gratis en la pradegra (Za eda ek En’ e ocaﬂérf Hlogons dariceryezn yNERY
e dum,me In 0 ya era Cdmara Agraria Local. La venta del trigo
hay constancia en el libroadgrcc:f:rion = d'CSd.e'los.primeros s r 0 18
menor relevancia, hasta desaparecaesr’ (}:) . Slglmflca'tlva Nyl f'ue teme}]do
N e Ii)mo t pamd.a. Hasta la primera mitad
y .terminaron siendo uno de los pilar gnllnn’oz i rlfa's e ook o
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y dejaron de quemarse fuegos a finales de los afios sesenta. Hasta esa década
se hacfan donativos para el seminario, la Accién Catdlica, etc. También cons-
ran en esos afos gastos relacionados con algin homenaje que la hermandad
rindi6 a algin religioso del pueblo con motivo de aniversario o similar. De
1979 a 1982 hubo capeas, pero las sanciones gubernativas acabaron con ellas.

Pasemos a la descripcién de la fiesta tal como es hoy. El domingo ante-
rior a la fiesta, en la discoteca, se elige a la reina y las damas de honor. Los
dias previos se cobra la cuota de casa en casa, lo hacen miembros de la direc-
tiva, algunos jovenes y personas vinculadas a la hermandad. Al triduo asiste
poquisima gente, la habitual de las misas de entre semana y no los miembros
de la directiva. Los hombres preparan por ese tiempo las casetas en la pradera,
y los jévenes y familiares de las damas y reinas engalanan las carrozas.

La manana de la vispera de la romerfa (normalmente) tiene lugar la proce-
sién. Para acudir a ella, un grupo de personas (que ya no es la directiva y las
autoridades) va con la banda de musica y la reina y damas a recoger al mayor-
domo, que porta el estandarte. Desde la parroquia, la imagen es sacada a
hombros, fundamentalmente por ese tipo de campesinos que ha caracterizado
tradicionalmente la fiesta. A lo largo del recorrido la van cogiendo jovenes
de esa misma extraccién social; también intentan cogerla muchachos entre 16
y 20 afios. La reina y las damas de honor encabezan la comitiva; tras ellas
figura el mayordomo con el estandarte, rodeado de chiquillos que pugnan por
coger los cordones que penden del mismo; le sigue el paso del santo, llevado
por cuatro personas sobre unas andas de 1 x 1,4 m. Sobre ellas, delante del
santo, figuran unos pequefios bueyes guiados por un 4ngel, en referencia a la
historia del santo labrador que rezaba mientras el angel araba en su lugar. Tras
las andas va el cura y unas 40 personas a lo sumo, exclusivamente hombres,
y sin guardar fila alguna.

La comitiva recorre las calles Martin Alvarez, Santiago, Corredera Baja,
parte de la Alta, Dr. Valencia, Ranchuelo, Llerena, Carrera, Pizarra, Llanete
y Martin Alvarez. A su paso, de algunas casas salen mujeres con platos y bandejas
llenos de trigo y cubiertos por flores que dan a los hombres que van en la proce-
sién para que los echen en las andas del santo. En algunas casas salen hombres
con cuartillas llenas de trigo con el mismo fin, aunque sin flores.

A la misa va poca gente, destacando entre los no habituales algunos
hombres que han llevado el santo durante la procesién. El resto espera en la
puerta de la iglesia, y sobre todo en los bares, hasta que comienza el refresco.
A este acto sélo tienen acceso los hermanos, que pueden ceder sus papeletas
a los hijos, y los invitados del mayordomo. En total asisten unas 200 perso-
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nas, en un pueblo que cuenta con unos 1.100 habitantes. Una quinta parte
de los asistentes son nifios, y el resto, a partes iguales, jovenes y hombres
mayores. En las mesas solo se puede ver un par de muchachas. En la presiden-
cia est4 el mayordomo y sus familiares, junto con la reina y damas. En un lugar
preferente, algunos de los hombres relacionados con la hermandad, la mayo.
ria labradores modestos.

Al inicio del banquete se da lectura al estado de cuentas del afio anterior
y se procede a la eleccién del mayordomo y la renovacién de la junta directiva,
En un primer momento nadie se presta, y hay que esperar un poco; finalmente
alguno se ofrece y es aceptado por todos como mayordomo. Nadie se suele’
ofrecer como directivo, con lo cual se mantiene la junta anterior, con la adicién
de algiin miembro que es propuesto por otros de la directiva o los asistentes:
para ello salen de la directiva algunos de sus integrantes. Abundan los aplaui
sos para todos y se hace entrega de algiin recuerdo a las damas y reina y a
algin rruer.nbro de la hermandad, por su edad o cualquier otra circunstancia
Acto seguido comienza el banquete en si. :

De noche hay baile en un salén, gratis para los cofrades y las mujeres,

y de pago para los demis. En visperas, | j
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metrgsae:la‘;j::c?;gs;e;t:u sale lz;: ;Ig,ente hacia la pradera, a unos cuantos kilé-
SINAL e L acs:ss. k dsanto es tx"ansportz%do, sin excesivo ritual,
T e constr,ucci' panado por algtin caballista. En la puerta de la
i e oln l:rlangul:.u de unos dos metros de lado, en la que
Los distintos grupos c,orsxescg AR Luego hay algiin concurso y baile.
pudiéndose ver varios ti gsn;pedlmem? 0 «ato se distribuyen por la pradera,
construcciones de bloqufs B i de G
de un particular lindero c;xielr:errltgy e -de (e e
casetas desmontables de metal ptak;3 e e A g
escoba/retama. El resto de | o e, iouds Hetlies o ird SO

a gente busca alguna sombra en los escasos euca-

liptos en la fal

ta del cerro ;

que ba a §

lado de la carretera, cerr; abaiol L ot st

bajo una especie de nave de ce y sgparad9 de la pradera. La orquesta toca
e et mento y uralita, descubierta por todos los late-
baile. La diversign consist:ofmtgu ccion para la cantina, entre la ermita y el
undame i
ntalmente en comer, beber y bailar.

138

C) La fiesta y la comunidad

La fiesta es un hecho total tanto desde el punto de vista de las sensacio-
nes como desde su significacién social y cultural. Diversas son las funciones
que el fenémeno festivo cumple, como diversos son los elementos que se
encargan de portar tan variada intencionalidad. En cuanto a la relacién con
la estructura social, las fiestas se sitian entre dos polos, el de la redundancia
o reproduccién de la estructura y el de la negacién simbélica de esa realidad o
antiestructura 4. En la fiesta puede predominar, con mayor o menor inten-
sidad, uno de los aspectos. Ademds, rituales o elementos que indican esas situa-
ciones pueden sucederse en el tiempo o darse a la par.

De lado de la reproduccién de la estructura de clases, en la romeria de
Montemolin tenemos la visualizacién en el espacio de esa estructura. Antes
de entrar en este punto hay que hacer una consideracién preliminar. La rome-
ria se celebra en una zona en la que sélo hay unos cuantos eucaliptos, de ahi
la necesidad de buscar sombra. Queda la duda de si es la idea de segmentacién
del espacio la que precede a la eleccion del lugar o son las constricciones del espa-
cio las que facilitan la segmentacién. El de Montemolin es un caso intermedio
entre las fiestas que tienen lugar bajo los drboles y las que se localizan en praderas
sin arboles. Entre las primeras estén las romerias de Santa Eulalia, en Santa
Olalla, las de San Isidro de Pallares, Puebla del Maestre y Santa Maria de Navas,
todas ellas en encinares; la fiesta del rayo en Fuente del Arco tiene como marco
un olivar, y entre eucaliptos se celebra la de Llerena. En el otro lado estdn
las de Monesterio y Fuente de Cantos. Al no haber en ellas sombra, se busca
la proteccién de un entoldado o enramada, lo que facilita la segmentacién del
espacio, se limita el paso y también la posibilidad de contemplar el desarrollo
de la fiesta en el interior de esos recintos. En donde no hay sombra, las case-
tas no son exclusivas de un determinado grupo social, pero dan mayores posibi-
lidades de reforzar el estatus de alguno de ellos, que cuenta con mayores medios
para montarlas. Sobre las casetas hemos de volver un poco mas tarde.

En Montemolin, el grupo social més alto del pueblo tiene sus casetas en
la parte alta del cerrito; el centro simbdlico de la fiesta corresponde con el
centro del mapa de relaciones sociales locales. Aunque no todas las personas
que disfrutan de dichas casetas son de esa extraccion social alta, ese grupo
es el que conforma el carécter del recinto. Los notables de otros pueblos frecuen-
tan allf a sus amistades, reafirmando asf las relaciones internas de clase.

14 Velasco, op. cit., y Moreno, op. cit.
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En cuanto al resto de los grupos que participan en la fiesta, no se puede esta-
blecer una correlacién, siquiera aproximada, entre estrato social y lugar que
ocupan en la pradera o tipo de sombrajo, etc.

El caballo, simbolo también de estatus o de aspiracién al mismo, no est4
muy presente. Lo lleva algiin joven con posibles y otros que lo tienen como
herramienta de trabajo. Aunque en menor medida que en otra época, la ante-
rior al coche, se ven burros llevados por ninos o adolescentes, y que son la
nota lidica, exenta de pretensiones, y simpitica.

También se reproducen los papeles sociales de una sociedad machista dentro
de la fiesta, sobre todo en la parte que se desarrolla en el pueblo. El papel
de las mujeres es secundario; no pertenecen a la hermandad, no participan del
refresco, a la procesién y el convite van las damas de honor y la reina mas
bien como figuras decorativas y, se supone, que en base a una cualidad externa,
adjetiva, cual es la belleza. No llevan el santo, ni siquiera son las que echan
el trigo y las flores, sino que se lo dan a los hombres para que lo echen. Asis-
ten al convite las mujeres de la familia del mayordomo vy, precisamente, en
virtud de esa condicién subsidiaria. Cuando montan a caballo lo hacen porque

las sube el hombre. En la preparacién de la fiesta se ocupan de la comida, y
los hombres de montar el sombrajo/caseta.

.I-,I emos visto los aspectos préximos al polo de la estructura, de la repro-
duccm? de las relaciones de la cotidianeidad; pasemos ahora al otr’o polo. Tene-
mos asf la activacién de la comunitas, la disolucién de las diferencias, la liberacién
de las ataduras sociales. Ello es especialmente propicio en una romerfaen pleno
ElmpO, 1fe']os del marco espacial donde tienen lugar las relaciones sociales diarias.
lani::;sizs:; Elrleﬂc’:;z:ilf hosgx:lahdad, la reciprocidad en la comida y la bebida,
con el mismo elemento sy lSOCl : EI} e s la comida, hay concomitancias
e iFsiinde il en ﬂj rolmerlas asturlana§ que nos describen Fernan-
(dlisanibicion comy at.t(') & duces un perceptible ambiente de exhibicion
a la vista de todos el coI:; ltl.‘éa) e comidas entre familias, que van extendiendo
sidad, constituyendo un enido de las cestas. Es un 4gape generoso y de visto-
dfa y engolosinar al for monvolge orgullo familiar. Debe sobrar para el otro
caso. Con el desarrollo ?;lsv.feli):»tra.n’sr()do ellollo S sl nusSs
y la aparicién de gran cantidad de ’tﬂportes" el aumento 'del poder adquisitivo
y similares, lejos han quedad utiles y recipientes relacionados con el camping

quedado la fiambrera con la tortilla, la cazuela del gazpa-

15 Fernindez y Ferni : :
de la cultura de] Pueby[o e;z:;q?, El escenario de la romeria asturiana’, en Expresiones actuales
) rid, Centro de Estudios de E] Valle de los Caidos, 1970.
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cho y algo de la matanza sobre una manta en el suelo como tnicos elementos
de la merienda campestre. En algunos casos, en torno a la mesa y con gran
proliferacion de impedimenta de campafia, tiene lugar una especie de «potlach»
en el que se derrocha comida, de la que adn se podrd comer al dia siguiente.
La abundancia de comida en la fiesta en una sociedad secularmente preocu-
pada.por el sustento diario es un elemento recurrente, y en estos momentos,
de mejora de las condiciones econdmicas, un signo de afirmacién. Es cono-
cido en la zona el dicho de una mujer mayor: «A la romeria se va a lucir las
meriendas».

En la reciprocidad generalizada en las invitaciones a comer y a beber,
que son bésicas en esta fiesta, subyace la utopia de comunidad en un momento
especialmente oporturio para definir las relaciones sociales, mostrar amistad
hacia otras personas o familias, forasteros, etc.

Los grupos de gente que se retinen para comer que est4n en el mismo «jato»
suelen ser la familia extensa, fundamentalmente, y los amigos. Pueden ser los
mismos que componen el grupo de matanzas, aunque al celebrar la fiesta todos
los grupos a la vez y pertenecer una misma familia o individuo a més de un
grupo, ha de optarse entre uno de ellos. En alguna ocasién los muchachos y
muchachas solteros han organizado su propio grupo, pero la norma es que estén
en el de los padres.

En la linea del ideal de comunidad est4 la celebracién del baile, ya que
dentro de él las posiciones sociales se diluyen en el alboroto y la musica; todos
hacen lo mismo en el mismo espacio.

Ademis de las citadas, hay otro tipo de redefiniciones de grupo. Asf, la
propia hermandad forma un grupo, una especie de club de varones, como hemos
visto. En estos grupos de hombres es frecuente la comensalidad, como elemento
de comunicacién, de comunién en sentido estricto, de participacién entre ellos
(en la comarca son una institucién social las calderetas, exclusivamente para
hombres). El banquete tendria esencialmente esa funcién. Ademis esa perte-
nencia al grupo de hermanos se reafirma en el hecho de que el baile de esa
noche en el pueblo, a diferencia de lo que ocurre en los otros pueblos, sea libre
s6lo para los socios (y mujeres). Por otro lado, los mds jovenes se afanan por
afirmar su ingreso en el grupo de los hombres cogiendo las andas del santo
en la procesidn.

Pero quizés uno de los aspectos mas importantes de la fiesta sea el de
la expresién del «nosotrosy, la afirmacién del pueblo como entidad. La rome-
rfa, la fiesta, nos da una idea de cémo la comunidad se percibe a si misma
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y cémo percibe su identidad contrastivamente respecto a la‘s otras. Se procura
que la fiesta sea lo mds esplendorosa Posxble porque de l? imagen que de ella
tengan los otros depende la reputacién del pueblo. Asx, el forastero es un
elemento crucial en la fiesta; sin forasteros no hay fiesta, porque no existe
espejo en el que reflejarse. Es el elemento con el que competir, pero también
hay que mostrar la generosidad, la amistad en cuanto persona y en cuanto repre-

sentante de otro pueblo.

El desarrollo de los medios de transporte, la motorizacidn, ha provocado
grandes cambios en las fiestas. Es mayor el nimero de gente, sobre todo joven,
que se puede desplazar desde otros pueblos. Hasta tal punto que en algunos
lugares, sobre todo en las localidades pequefias «la fiesta la hacen los foraste-
ros», es decir, lo que da ambiente, importancia a la fiesta, es la gente de fuera
que asiste a ella. Ello puede llevar a veces a vivencias de tipo agdnico, esqui-
zoide, al estar interesados més por el nimero de gente que venga de fuera y
por lo que piensen que por divertirse entre los suyos simple y llanamente. A
veces se estd pendiente de si lloverd o no en la romerfa del vecino y le restara
brillo. Los comentarios maliciosos en este sentido son abundosos en nuestros
pueblos y reflejan el tradicional pique entre localidades vecinas que a tantos
dictados tépicos ha dado lugar.

En la comarca, al producirse una concentracién de romerias en momen-
tos festivos generales, en el proceso de homogeneizacién al que aludimos pagi-
nas atrds, se intenta buscar una solucién porque es deseable no competir con
otros pueblos. En los pueblos con menor potencial demogréfico la solucién
es ca.mbiar la fecha, lo que suele acarrear no pocas discrepancias. Los més jévenes
prefl'cren que la fiesta se celebre un fin de semana porque asi habrd «mds
fimhflente». Las personas que estan fuera o tienen familiares fuera también se
1nc11n;n pordesa opcién, prefiriendo un sdbado para no tener que dejar la fiesta
?rnr;f)r::ntc?: ey bebt;r O comer a gusto. Hay. que sefialar ademis la enorme
S e pzlra 0s que estando fuera se sienten del pueblo tiene la partici-
i :S Igztrl; acls l:rclacl)ectlvos del grupo a través de los cuales reafirman su
AL diag» o:, Persolnas mayf)res sobre todo, se aferran a que s€
algunos pueblos es unf cuzls]teic')c S c? i y fgos con la tradiciog, P‘fra
a otro dia que no sea el del Patrzn eP:iTnor B0 d? prestlgl.o el no cambiar
rfan su inferioridad como pueblo :'xdmiti:fo porque, si lo cambiaran, reconoce:
para tener una buena fiesta: «N,osotros ianhque (e dspucllo IO b?Sta
venir que venga», com, @ hacemos en su dfa y el que quiet

cesitamos a nadie y el que venga, bien-

o diciendo: no
; . : NO ne
venido serd. En Mo {
. nte
molin hubo problemas con |a gente que vive fuera, sobre
es no residentes en el pueblo se dieron

todo en Sevilla. Algunos de los cofrad
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de baja de la hermandad. Una razén adicional de la gente del pueblo seria que
se podria pensar que son los de fuera, los de la ciudad, los que hacen la fiesta,
los que deciden sobre ella.

En Montemolin la fiesta se celebra «en su dia», pero con una salvedad. Este
afio (1989), que el dfa 15 cay6 en lunes, se cambi6 el orden de los actos; tuvo
lugar la romerfa el dia 14, domingo, y la procesién y banquete el dfa 15. En
el conjunto de los pueblos del entorno se produce una especie de regulacién
en cuanto a las fiestas: Pallares celebré la fiesta el sabado, Montemolin el
domingo, Monesterio, Fuente de Cantos y Puebla del Maestre el lunes, y Santa
Maria de Navas el domingo siguiente. Las romerfas de los pueblos mayores,
Fuente de Cantos y Monesterio, duran varios dias, lo cual permite que los
pueblos que la celebran en esa misma fecha, pero con un solo dia de duracién,
puedan desplazarse a ellas; lo mismo pueden hacer las gentes de las localida-
des més grandes que, en algiin momento de la larga fiesta, desigual en intensi-
dad, tienen la posibilidad de acercarse a las fiestas vecinas.

Un aspecto interesante de las relaciones entre grupos locales es el de la
territorialidad. En la literatura antropolégica encontramos referencias a la rela-
cién entre santuarios, apariciones, etc., y limites territoriales y ecolégicos e
En varios pueblos limitrofes de Montemolin tienen lugar romerias en los limi-
tes del término municipal. En nuestro caso, la fiesta tiene lugar en el limite
entre la dehesa de encinas y la tierra sin 4rboles. La fiesta se celebra en la
orilla izquierda del Arroyo Corchero, no pasando la gente a los encinares de
los que, ademds, separa una alambrada. El arroyo, ademds de ser la linea
de contacto entre los dos ecosistemas, es considerado en cierto modo como
la linea que delimita el territorio de Pallares del de Montemolin. Pallares es
una aldea que depende administrativamente del Ayuntamiento de Montemo-
lin, siendo esa dependencia causa permanente de tiranteces politicas. Al menos
desde Pallares se considera el Arroyo Corchero como zona de frontera de su
territorio propio, territorio que no existe oficialmente, pues se diluye en el
término municipal de Montemolin. Una de las razones que impulsaron a elegir
este paraje fue precisamente el deseo por parte de Montemolin de que Palla-
res, que en aquel entonces celebraba la romerfa junto con Puebla del Maestre,
lo hiciese con Montemolin, a lo cual no accedié la gente de Pallares.

Terminaremos haciendo una referencia a la influencia andaluza, que no
es de extrafiar en un pueblo situado en el 4rea de Sevilla. En las romerias de

16 William Christian, Religiosidad popular, Tecnos, Madrid 1978.
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Monesterio y, sobre todo, de Fuente de Cantos se deja ver claramente,el 'inﬂujo
de la feria de Sevilla. En este dltimo pueblo, la pradera es una réplica del
real de la feria de Sevilla, con disposici6n en casetas, algur'xas de las cuales repiten,
con variantes, el modelo sevillano, incluso con su entarimado a la entrada para
bailar sevillanas. El Coro de la hermandad de San isidro es una copia exacta
de un coro rociero de los que tanta popularidad estdn alcanzando en los qlti-
mos afios. Abundan los hombres vestidos con traje campero corto, y las muje-
res de faralaes montados a caballo. Algunas casetas se organizan como las
andaluzas, abunda el fino, etc. Por el contrario, los elementos de la cultura
extremefia se resaltan en la Fiesta de la Chanfaina, al igual que ocurre en Monte-
molin con San Blas. En Monesterio, los elementos que hemos visto en Fuente
de Cantos aparecen también, aunque con menor intensidad.

En toda la zona, el tipo de musica folklérica que predomina en cualquier
reunién son las sevillanas y, en menor medida y entre los hombres sélo, el
fandango. En Montemolin la dnica cancién que habla de la romerfa es una
sevillana, que termina diciendo: «aunque no soy de Sevilla yo la llevo en la
sangre». La reina y las damas han ido vestidas en alguna ocasién de traje campero
corto o farales. Algunas nifias llevan también farales, aunque en ningin caso
aparecen muchachas o mujeres con esa vestimenta. Un par de muchachos jovenes
a caballo viste traje campero.

En cuanto a las casetas, que ya vimos quiénes las caracterizaban, no repro-
ducen el tipo de caseta de la feria de Sevilla, pero si se parecen mucho a las
de las ferias de los pueblos de la Baja Andalucia. En definitiva, vemos c6mo

cada afio se van extendiendo los rasgos que vienen de Andalucia hacia todas
estas romerias de la Baja Extremadura.

RUFINO ACOSTA NARAN]JO
Instituto de Sociologfa y Estudios Campesinos.
Universidad de Cérdoba
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El alfarero y su oficio
en un pueblo del norte de Céceres

1. INTRODUCCION

Moza con cdntaro roto

‘es la burla de la aldea:
sus amigas le hacen fiestas
y los mozos la apedrean.

En palabras del historiador Goldon Childe, «la fabricacién de objetos de
alfarerfa es, tal vez, la primera utilizacién consciente, hecha por el hombre,
de una transformacién quimica» !, Este arte, «inventado» en una etapa
preneolitica, adquiere una dimension particular cuando, hacia el ano 3500 a. C.,
se le aplica la rueda giratoria al proceso del moldeado. La nueva industria meca-
nizada trae consigo la remodelacién del oficio. La mujer, que hasta entonces
habia sido la tnica alfarera, se ve suplantada por el hombre, ahora ya «espe-
cialistas», lo que le permitird vivir de la comunidad gracias a su trabajo 2. Tan
es asi que, atin hoy, la fabricacién manual es un arte practicado sélo por muje-
res, como puede observarse, en los centros alfareros de Redon (Morbihan, Fran-
cia), Jydeptter (Dinamarca), Pereruela, Islas Canarias y numerosas sociedades
primitivas de Africa y de América.

Desde época neolitica vamos a encontrar en la provincia de Céceres una
continuidad ceramista. Gran parte de los objetos que actualmente se realizan

1 Los origenes de la civilizacién, Madrid 1981, p. 123.
2 Op. cit., 168.
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