Un nuevo orden ontoldgico.
El giro antroposéfico en la filosoffa de Pedro Caba

1. NOTAS BIOBIBLIOGRAFICAS

El hecho de la poca atencién que se ha prestado hasta la fecha a los inte-
lectuales extremeifios en las revistas especializadas y el consecuente desconoci-
miento de su produccién tedrica, unido a la singular condicién de Pedro Caba
(metafisico), lo que parece provocar un rechazo inicial por la temdtica para
los iniciados en el discurso filoséfico; el oscurantismo bibliografico que preside
atn el panorama de los trabajos sobre el pensamiento espafiol de la primera
mitad del siglo XX, hace necesario, aunque s6lo sea en términos telegraficos,
una referencia bio-bibliografica.

Pedro Caba Landa nace en Arroyo de la Luz (Céceres) el 2 de diciembre
de 1900. Con el siglo XX aparece, pues, la figura de Pedro Caba; un siglo que
experimentard, en el terreno de las ideas, una fuerte inflexién redescriptora
de la filosoffa tradicional, en funcién de las fluencias que van a canalizar el
estudio y conocimiento directo de los pensadores europeos.

En este largo proceso de reconstruccion de la Filosofia que ampara el
siglo XX, Pedro Caba va a ocupar un lugar destacado junto a otros pensado-
res que galvanizan la superacién del anquilosamiento intelectual espafiol.

Dos afios antes nacfa su hermano Carlos Caba, con el que comenzarfa
a prodigar sus primeros escarceos literarios. La profesién de su padre, veteri-
nario militar, ejercida en Arroyo de la Luz, determiné el nacimiento extre-
mefio de Pedro Caba, lo cual no autoriza a pensar en una adscripcién accidental
de Pedro Caba a Extremadura. En sus escritos queda avalado todo lo contra-
rio (aunque no esté en nuestro 4nimo justificar ‘filosoffa regionalista’ alguna).
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Estudia el bachillerato, como alumno libre, en el Instituto de Caceres. Es inte-
resante notar aqui cmo ese contacto autodidacta con la cultura va a estar
presente durante todo el curso de su actividad intelectual por diversas razo-
nes. A la vuelta del servicio militar, cumplido en Ceuta, y debido a la temprana
muerte de sus padres, se ve obligado a compaginar sus estudios en las Faculta-
des de Filosofia y Letras (donde fue alumno de Ortega) y de Ciencias Natura-
les de Madrid con varios oficios subalternos que no facilitaron el que alcanzara
la licenciatura en ninguna de las dos carreras. En 1925 interrumpe sus estu-
dios }n.ﬁversitarios para ingresar en el Cuerpo Superior de Policia. Las pocas
condxf:lones ventajosas en que se desenvolvia para el 6ptimo desarrollo de sy
vocacién intelectual no iban a minar su empefio, pues unas aptitudes persona-
lc.:s admirables y un continuado estudio iban a colocarlo entre las principales
figuras del panorama intelectual espaiiol de su tiempo (nos parece), aunque

el reconocimiento «oficial» no haya ido en consonancia con su valfa personal
en muchos casos.

’El Fstallido de la guerra civil y la apresurada «purga» de intelectuales que
aquélla iba a desenca;ldenar, hizo que el 18 de julio de 1936 fuera detencildo
50:1 las fuerz.as franquistas y encarcelado en Céceres bajo unas acusaciones infun-
da as (p'ro_plas c.lel pr?c.eder voluntarista de los tiempos de guerra) y en virtud
Pe E:l; ;flmda;l ideolégica con el’ proyecto socialista (si bien el socialismo de
el. ot aera : un al:alar;te mis €tico que'polftico, moderado, sincrénico con
emoncemimms e ;:m shs le la realidad social de su tiempo). Habia sido, hasta
e edela Cafa c!el Pueblo de Arroyo de la Luz. Antes de que

zara 1a guerra civil habfa sido puesto en libertad.

Aunqu i R
e oy lett; \(:2(:rmahzada» la, situacion politico-social, su situacién profesio-
cfa (Valencia) laagit: < fl’u Ctuo entre su trabajo en el Cuerpo Superior de Poli-
’ eccion del Centro de Huérfanos de la Policfa (Madrid)

y la labor docente en Argenting inc:
B Aier gentina, invitado por la Sociedad Antropolégica de

Pacio, al in i .
en su obra Hombpes y doc Ventario que de la misma hace Gonzalo Dfaz Dfaz

. 7 umentos de i . =
Instituto de Filosoffa Luis Viv:es I\h;[:clll;’ii;ﬁla9?§amla, lv?ll' o e
: » PP. 1-4.
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Pese al excelente trabajo de documentacién del profesor Gonzalo Diaz,
en el caso de Caba esta bibliografia no deja de ser provisional por diversas
razones: el hecho de que algunos de los titulos estén agotados y se haga difi-
cultosa su localizacién. A esto unamos la escasa tirada de las ediciones y la
profusién de editoriales, ya desaparecidas, en las que se publican sus obras
dados sus continuos traslados. No obstante, el interés que indudablemente habrz
de suscitar P. Caba har4 que muchos de sus inéditos (notas personales, confe-
rencias, ensayos) puedan ser inventariados y su produccién escrita censada con

mds exactitud.

Por lo que respecta a los estudios monogrificos sobre P. Caba constata-
mos un exiguo y desigual tratamiento. La razén de este vacio documental se
encuentra quizé en el culto «oficialista» que acompafa muchas veces a los histo-
riadores de la Filosofia y que lleva a promocionar (no siempre con acierto) a
unos pensadores en detrimento de otros, considerados de segundo orden. Un
estudio atento y minucioso de la obra de Caba justificarfa la demanda, para
su trabajo tedrico, de un puesto prominente en la Filosofia espariola del siglo
XX. Los estudios que, total o parcialmente, se dedican a P. Caba y a su obra
los mencionaremos al final del trabajo.

2. LA FILOSOFiA DE P. CABA EN SU CONTEXTO

No parece clara, en su caso, una filiacién doctrinal, ni menos una adscrip-
cién a un determinado movimiento o escuela filoséfica. Es P. Caba un filé-
sofo personalisimo que tamiza todas las corrientes filoséficas de su tiempo en
un sano eclecticismo. En cualquier caso, por proximidad ideolégica y por las
lecturas que frecuenta ! podemos prefigurar, como generalizacién metodold-
gica, el contexto de su filosofia.

Alan Guy, excepcional hispanista, sittia a Caba dentro del grupo de erudi-
tos que se consagraron a la exégesis de los grandes fildsofos > como historiador
de la Filosofia, o, mejor, hermeneuta de los grandes textos cldsicos. Si bien
nos parece acertada esta ubicacién, peca de restrictiva. Caba, por su talante

1 Aunque el universo de referencias es amplisimo, pueden detectarse unos lugares comu-
nes. Los autores con los que dialoga habitualmente Caba, sea para apoyar su discurso, sea para
ejercerlo refractariamente como critica, son: Marcel, Heidegger, Jaspers, Rudolf Otto, Zubiri,
Ortega, Scheler, Cassirer, Bergson, Blondel, Julidn Marfas, Kierkeegard, Husserl, Morente, entre

otros,
2 Cf. Alan Guy, Historia de la Filosofia espariola (Anthropos, Barcelona 1985) p. 468.

71



intelectual y por la envergadura de su construccién tedrica, no se ;imita aun
puro ejercicio hermenéutico de la Filosoffa clasica (terreno en el que, ciertamente,
sobresale) ’; al tiempo, es un filésofo doctrinario renovador, con un sistema
propio elaborado rigurosamente en sus supuestos basicos, si bien su lenguaje
no es el acostumbrado en la sistematica del discurso filoséfico; un auténtico
metafisico que hubiera merecido més atencién, por parte del profesor Guy,
que una exigua cita nominal (aunque en descargo de éste haya que mencionar el
cardcter «enciclopédico» de su trabajo sobre la Historia de la Filosoffa espa-
fiola).

El profesor José L. Abellan lo adscribe (acertadamente a nuestro juicio)
al movimiento fenomenoldgico, en la linea de pensadores como Rubert Candau.
Elfas Diaz lo liga a la filosoffa tradicional neoescoldstica, recogiendo el inven-
tario que de este perfodo hace Lépez Quintis “.

Nos parece que la confusién que el término (tan arbitrariamente utili-
zado) neoescoldstica puede crear, no reflejarfa fielmente la importancia reno-

vadora de la filosoffa de Caba, aunque sirva a efectos historiograficos
generalisimos.

La filosofia elaborada en Espafia en la primera mitad del siglo XX langui-
decfa entre una neoescolastica agotada, anacrénica, y un krausismo abortado
por la cultura oficial. Se abrfa un espacio para la reordenacién del saber. En
este panorama agitado surge, junto a las grandes corrientes existenciales
(Unamuno), vitalistas (Ortega), integracionistas (Ferrater Mora), espiritua-
listas (Eugenio D’Ors), fenomenolégicas (Garcfa Morente) y personalistas
(Aranguren), un marco para el ontologismo. Este bloque «compacto, aunque

heterogéneon, al decir de Alan Guy, representa la orientacién clave de la espe-

culacién metafisica y ética de rafz cristiana. Ser4 el ontologismo, aunque con

las precisiones adecuadas, la etiqueta mas adecuada para caracterizar el pensa-
miento de Caba. Un ontologismo que, como veremos, tiene su akmé en la redes-
cripeion antropoldgica (antroposéfica) de toda la Filosofia.
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3. EL GIRO ANTROPOLOGICO DEL SABER

En la tradicién filoséfica europea se opera, desde el Renacimiento, un
revolucionario giro antropolégico: el hombre como sujeto-objet? dela reflex1.on
filoséfica. La actitud antropolégica predominard durante el siglo XIX (Maine
de Biran, Feuerbach, Marx). Este horizonte presidiri ya la puesta en escena
de una antropologia filoséfica propiamente tal. En los afios treinta, Max Schel.er
(El puesto del hombre en el cosmos) tratara de apuntjalar ’lo.s balua'rt'es dela sub]<?-
tividad en crisis por medio de una antropologia filoséfica positiva con ambi-
cién de plena objetividad.

Pedro Caba no es ajeno a las inquietudes filoséficas que se suscitan en
Europa. Testifica la crisis europea occidental ‘de la entreguerra: «El hombre
estd en crisis; volvamos al hombrey, dird. «Zuriick zu Mensch!», parafraseando
el «Zurlick zu Sachen!» husserliano.

Las distintas antropologias (fisica, bioldgica, psicolégic?, Cllltl'lral, filosé-
fica) no han preservado lo esencial humano. Las antropologias reglona'lcs }'u§n
nuclearizado al hombre, lo han tomado como pretexto de un puro ejercicio
intelectual auténomo y fragmentario. Caba denuncia la fragment?r}edad meto-
dolégica de las ciencias humanas que han perdid.o de vista la um.c1dad rad}cal
del hombre, convirtiéndolo en su «objeto» (particular) de estudio. ;a belige-
rancia entre los distintos discursos antropolégicos lleva a Caba a a,flr'mar que
«la terrible paradoja de hoy es que no podemos llegar a una auténtico saber
del hombre porque tenemos demasiado saber» °.

La pregunta se impone como una intuicién bésica, protocolaria: gHay_ una
antropologia mds general, totalizante, que dé sentido a las otras y preserve la singu-
laridad no reductible de lo humano? El propésito ha de ser restaurar en su tota-
lidad y armon{a a un hombre escindido. Rebasar las determinaciones a que se
ha visto sometido el hombre.

Para Caba «falta una visién primera del hombre, una concepcién a la vez
viva y tedrica, que haga posible la edificacién, sobre ella., de las ciencias
particulares. Para ello necesitamos olvidar muchos saberes e iniciar una nueva
etapa con nuevas intuiciones esenciales» ¢. Y en esta restaurfaf:lon metodolé-
gica va a empefiar toda su sistemitica filoséfica. La prosecucién de un huma-
nismo de nuevo cufio, primigenio, «addnico», no viciado.

5 Cf. ¢Qué es el hombre? (Contribucion a una Antroposofia) (Valencia 1949) p. 11. El
subrayado es nuestro.
6 Cf. ibid., p. 13.
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4. LA ANTROPOSOFIA COMO PROPEDEUTICA TEOLOGICA

Contra la conceptualizacién (por parte de una razén cosificadora) del
hombre por las ciencias, Caba ensaya una novedosa y fructifera aproximacién
al misterio del hombre: la Antroposofia.

La Antroposoffa 7 se distingue de la Antropologia por el caracter mistico
e intuitivo de aquélla a diferencia del cardcter racional y argumentativo de
esta ultima.

Sirva esta cita de Caba (disculpando la extensién) para una meridiana clari-
ficacion del nuevo modo de conocimiento que ensaya y como una declaracién,
al tiempo, de su prontuario filoséfico.

«A este saber del hombre, antes que por el camino de las cosas, se llega por la
via del espiritu. Pongamos el oido a los rumores del espiritu; preguntemos al
hombre quién es y qué hace y siente y é nos contestaré. Permitanme que a esto
le llame Antroposoffa, y no use el término tan sobado de Antropologfa que toda
ciencia particular puede emplear dignamente. Y como este vocablo, Antroposo-
ffa, ha sido usado antes por teésofos, vilgome asi de la expresiva mezcolanza
que permite que lo que sirve para el saber del hombre (anthropos) sirva también

para saber de Dios (Theos). Al hombre se llega mas pronto por el espiritu, y por
el hombre, a Dios» 8.

Se hac.e Innecesario, nos parece, un comentario exhaustivo de esta cita
en lo que tiene de inauguracién metodoldgica. Valga con significar algunos
aspectos latentes que tendran que ser desarrollados mds adelante: la intuicién

bésica como «medium» del conocimiento y la radical apertura del hombre a Dios,
su trascendentalidad.

.La f\r}thOSOﬁa ha de funcionar como una propedéutica teolégica. El
Sen{;xdoalultlmo de toda {‘\ntropologia estd en ese umbral de transcendencia que
;fl-ési;o c}q Ombre con Dios. Desde una metafisica de la presencia tematizard este

antiguo y recurrente problema de la Inmanencia/Trascendencia, Fini-

o Lo : : 7
d/Inﬁmtud, SU)CCO/Ob]eto; su solucién va a ser, en todo caso, conciliadora:

; 7 Serfa Rudolf Steiner (1861-1925)
fllO?OflCO. Funda en 1912 en Dornac (Alem

tesis para la reorganizacién jerdrquica de la sociedad

Para mds detalle, véase: * )
(Alianza Editorial, Madria;ei9:,lrF;{Ne§.R en: J. Ferrater Mora, Diccionario de Filosofia t. IV

8 Cf. /Qué es el hombre?, op. cit. p. 15
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presencia de Dios en el mundo y en el hombre, presencia también del hombre
ante s{ mismo y ante las cosas.

Esta actitud intelectual mostrativa mds que demostrativa, ordculo mas
que verificacion, tiene en su base a Heidegger, al agustinismo e, incluso, al
platonismo interpretado en sentido mistico.

En La presencia como fundamento de la Ontoteologia °, Pedro Caba ensaya
un auténtico replanteamiento de los problemas filoséficos tradicionales y hace
pensar sobre otros nuevos: la existencia de Dios, la Metafisica del Ser, el
problema ontolégico y el gnoseoldgico, etc. Caba encabeza su preambulo (y
no ocasionalmente) con una cita de San Agustin: «la cuestién soy yo mismos.
La nueva direccién del pensamiento, el término de la pregunta filoséfica, se
orienta, no por lo circundante, sino por el mismo sujeto de la pregunta. La
pregunta es reflexiva, no transitiva. El hombre, como sf-mismo, también puede
ser (debe ser) problematizado. Quedaba atris, en parte, el largo espacio cosmo-
logista, de trato con el entorno césico, que habia ocupado a la Filosoffa largo
tiempo.

El nuevo orden ontolégico que va a ensayar Caba, como efecto residual
de su opcién antroposéfica, tendri como punto de partida el saber del hombre;
mas no tanto el saber sobre los entes (objetual), sino el saber de sf mismo (subje-
tal). Se rehabilita aqui el nosce te ipsum socratico, como eje de todo ulterior
conocimiento.

La nueva Filosoffa seré un ejercicio de autocontemplacién, una «epoché»
que suspenda todas las ontologias regionales y se encare definitivamente con
el hombre mismo. M4s atin: toda Antroposofia, toda profunda interpretacién
del hombre —a su juicio— tiene que contar con el factor divino, con el exce-
dente de sentido que habita en el hombre. Se certifica esa tensién metafisica
del hombre que lo convierte en un intermedio entre la Nada y Dios. La rela-
cién del hombre con Dios no es de extrinsecidad, pues es creativa (creatura).
En la érbita del credo ut intelligas o la fides quae intelligere agustiniana, Caba
sostiene que toda interrogante que se refiera a Dios tiene su respuesta impli-
cita, en ella misma, porque en toda pregunta sabemos algo de aquello por lo
que preguntamos; anticipamos el sentido de nuestra bisqueda de sentido.

9 Cf. Ontologia general de la Antroposofia, vol. 1, ‘La presencia como fundamento de la
Ontologfa’ (Madrid, ed. del autor, 1956).

Serfa éste el primer volumen de una serie que bajo el titulo genérico de La filosofia vuelve
al hombre iba a publicar Pedro Caba.
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Para Caba Dios existe como faktum, previamente a toda demostracién. Pero
su lenguaje sobre Dios no es positivo. No es un lenguaje predicativo, no nos
dice nada de las atribuciones de Dios, no nos dice «cémo es ese Dios —objeti-
vidad inasequible—, sino cémo se hace presente ese misterio en nosotros
—subjetividad asequible—, el hombre como «cifra» de la trascendencia. Asi
se expresa al respecto uno de los estudiosos de Caba: «Yo creo que Caba es el
primer filésofo de nuestros dias que realiza la profecia de Schelling: ‘Cuando se
parta de Dios como experiencia y no como concepto intelectual, se operara
una revolucién en la Filosofia’» 1°,

Para la Antroposofia de Caba no es preciso un lenguaje positivo, demos-
trativo, sobre Dios; es un protoevidencia previa a todo saber y a todo cono-
cer: es una evidencia primaria y existencial. Nos puede parecer, acaso, esta
reflexién de Caba un tautolégica peticién de principio o una misteriosa circu-
laridad hermenéutica. Para él el hombre es un proyecto eterno de sf mismo,
una permanente vocacion ex-sistencial. Se est4 realizando en el devenir temporal
y su existencia es, en tltimo término, pura creacién suya. La tarea humana
es llegar a ser quien se est llamado a ser, hacer esencia la existencia y aqui
se fundamenta la ontologfa del hombre como existir, la ontologia de la presen-
cia bumana. El hombre no estd en este mundo arrojado —rectifica Caba al
existencialismo al uso— sino elevado. Y por eso su existir es irse haciendo. Esa
misma presencia del hombre en lo césico, en el mundo de los objetos, y la respec-
tividad de las cosas hacia el hombre dan un sentido total de armonia universal
entre el Mundo, el Hombre y Dios (los tres grandes objetos de la Metafisica
tradicional). La ontologfa de Caba no parte del Ser reificado, sino (en un sentido
muy préximo al heideggeriano) de un ser situado, concreto: el hombre como
ocasién para Ser, como lugar de revelacién del Ser.

5. LA CATEGORIA DE PRESENCIA COMO FUNDAMENTO
DE LA ONTOLOGIA

Hay una inversién radical en la Ontologfa de Caba respecto a los plan-
teamientos esencialistas: el hombre es la razén fundante de la realidad en cuanto

tal.

El‘eie estructural de su filosoffa, en lo que toca a los plantenamientos
metaffsicos, viene dado por su teorfa de la presencialidad.

10 CE. S. Riopérez y Mil4, ‘La i
, Cf " presencia como fund i
Caba’, Crisis 14-15 (abril-sept. 1957) p- 331. s S S
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En una justa y acertada terminologfa, Caba distingue presencia y presen-
tacién. Sélo se puede hablar con rigor de presencia en cuanto atributo o exis-
tencial del hombre. De los seres materiales s6lo puede predicarse pfesetxtacnén
(fenoménica). El hombre es el agente, ademds, de la pre-esenciacién (presex.l-
tacién), mediante la cual el ser ontoldgico de la cosa se hace patente. La presencia
es la aptitud del hombre para captar esencias «Hay fenom’eno{ogfa porque hay
presencialidad del espiritu. Para ser ontoldgicamente (no sélo onhcar{zente), las
cosas requieren la presencia del hombre que las presente (pre-esencie)» 1. La
ofertividad de los entes es el correlato ontolégico de la atentividad del hombre,

como veremos.

El ser-qué de las cosas es el resultado directo de un ser-para quién. La
realidad, como tal, es el resultado de la intervencién del sujeto en un congl<?—
merado no estructurado de cosas, por lo que resulta un cosmos. El Da-sein
de la fenomenologia heideggeriana (implicita recurrencia en Caba) es el efectcf de
la radical constitucién interrogativa del sujeto y de su fecundidad ontolégica.
El Da (ahi) no sobreviene al ente de sf mismo, sino de la parte del su_jeto que
categoriza espacio-temporalmente lo real, al modo del criticismo kantiano. Ep
la misma linea se desarrolla la ontologfa de Caba. Sélo el hombre presencia
y sélo él existe en presente. No justifica Caba con todo esto forma al.guna de
relativismo, idealismo o agnosticismo. El destacar la facultad constituyente
de la subjetividad sélo subraya la necesidad que tienen las cosas de hacerse
presentes y para ello necesitan el concurso del sujeto que las presencie. L.a-respcc-
tividad de los entes tiene como correlato la intencionalidad cognitiva del
hombre 2. Esta complicidad fecunda del sujeto y del objeto nos parece que
supera productivamente los excesos filoséficos que, marcadamente re.ducc1o—
nistas, aislan uno de los polos del segmento epistemoldgico: los reahsr.nos y
los idealismos. Hay atentividad en el hombre porque es un ser intencional,
abierto al mundo, y hay intencionalidad porque hay sentido existencial '(c.apaz
de proyectar un sentido en las cosas que «de facto» pasan a ser-nos utiles).

11 Cf. A. Lépez Quints, Filosofia espariola contemporanea, op. cit., p: 529.

12 Esté latiendo aquf la arquitecténica metaffsica de Husserl; estamos orientados al cono-
cimiento del mundo como totalidad de objetos que una experiencia posible, sobre la que poc‘ie-
mos expresar un juicio. El mundo es el referente de todos nuestros juicios. El punto de pamcga
es un «yo abierto al mundo», un yo intencional. Asf lo expresa Caba‘: «Ese.necesnaf la presencia
para presentarse es la ‘respectividad’, que no es relacién reciproca, sino unilateral dlsp?mbmdad
y ofertividad; son dativos, complemento indirecto del hombre, y aspiran a ser acusativas, cate-
goriales; y sélo ser-para el hombre’, cit., en A. Lopez Quintds, ibid., p. 535.
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Suscribirfa Caba el postulado de que no hay conciencia si no es conciencia
de algo y algo no es sino para una conciencia 1.

En este sentir fenomenolégico se reclama Caba de las fronteras de una
subjetividad transcendental (inaugurada por Kant y redescrita por otros como
Husserl, Appel, Habermas, etc.) cuando reflexiona sobre lo que denomina
mirada transcendental: el mirar que se efectda desde otras presencias distin-
tas a la mfa. Entre los hombres hay un lugar para un intercambio de creencias,
teorfas, prejuicios, etc., y por ello estd permitido hablar aquf de un a priori
presencial intersubjetivo.

En dltimo término, en una arriesgada vinculacién agustiniana, para Caba,
la presencia humana es un don vicario de la presencia divina, motivo por el
cual toda intencionalidad humana se dirige teleolégicamente a Dios.

6. LA HISTORIA COMO SOBRESIGNIFICACION DE LA NATURALEZA

Prosigue Caba determinar la esencia del hombre, un hombre del que destaca
la necesidad que tiene de autointerpretarse. El hombre es un ser inacabado,
perfectible, es decir, un ser que tiene ante sf la tarea de efectuar su existencia,
el «animal todavia no afirmado» que dijera Nietzsche.

Cuando se trata del hombre, Caba rehuye la estrechez epistemoldgica del
reduccionismo biologicista (que en alguna ocasién hace extensivo a Ortega 14).
Pregunta por las condiciones de existencia del ser humano: «EI hombre es mds
que ser y més que vida; es existencia. Esta es la distincién que yo quisiera
ver incorporada a la metafisica contemporanea» !5. Para el hombre, pues, no
es el vivir —concepto natural— lo que importa, sino existir con categorfa histé-
rica. La historia del hombre es la historia de la liberacién progresiva de los
determinismos naturales de la existencia. Es un proyecto: de la naturaleza origi-
naria a la naturaleza sobresignificada. Queda patente la tensién entre el hombre
biogrifico y el hombre biolégico, entre el umbral de la animalidad y el esfuerzo
prometeico de la Historia, entre la libertad y el determinismo. La existencia

13 Esto hassido puesto de relieve en nuestros
del Conocimiento. Entre los autores de tende
miento puede leerse de P. Berger y Th. Luckm.
Buenos Aires 1978).

14 Véase especialmente ¢Qué es el hombre?
capftulo II de esta misma obra.

15 Cf. ibid., p. 121.

dfas con mds detenimiento por la Sociologfa
ncia fenomenolégica de la Sociologfa del Conoci-
ann, La construccion social de la realidad (Amorrortu,

» Op. cit., pp. 49 y ss., asf como la nota 9 del
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humana (que es una permanente complicidad con las cosas, una Of:upacién co.nti-
nua) encuentra que la naturaleza, por si sola, es pura pr«_es'enclalldad no activa.
La disposicién oferente de esa naturaleza muerta (no s1gmf1ca.1dzf) pone en funcio-
namiento la praxis que incorpora a los entes al mundo bistérico —los seres-
para— en oposicién al mundo natural. Los hechos (facta bruta), puro fenc?me-
nismo, son convertidos en acontecimientos por lo§ actos ’humanos. La H’ls.to-
ria es una sobresignificacién de la naturaleza, la hl.)eltacmn de lo fenomemc?
puro. Aqui es donde encaja la condicién poe’ti.ca '(p,ozeszs) fiel hombre: «Su espi-
ritu, lo que le distingue como hombre, es ‘poiesis’ esencial. Y como poe(t; que
es, quiere sentirse, si no creador del mundo, al menos colaborador, coadjutor
de lo divino» 6.

El espiritu del hombre se va objetivando.en las cosas y éstas, afl't’iempo,
se dignifican, adquieren un sentido. La Naturaleza es ocasién y condxcllon para
la efectuacién de las esencias, para el desarrollo de la. HlsForja'. En virtud d-e
todo ello, es condicién necesaria para toda hermenéutlc'a hls.torlca cl’ esclareci-
miento del fenémeno humano. Toda Filosofia de la Historia te’nflra a la base
una antroposofia; nunca podra darse como Sistema, como Espiritu Absoluto
reificado ajeno a lo humano, sino como uno de sus momentos puntuales.

La autenticidad del hombre est4 en la fidelidad inexcusabl-e a su proyecto
existencial: debe ser quien estd llamado a ser. Como ser con.stitutwamente }ust?-
rico e historificante serd siempre pura tensién, pura a'lcc16n, nunca s'ust;ncm
quieta. En esto consiste la libertad, en que es un animal de carencias 7.

.

Es interesante destacar también en este contexto la recuperacié.n filosé-
fica que Caba hace del concepto de #radicién (concepto éste de actualidad por
la tematizacién que de él ha hecho recientemente Hans-Georg Gat.iarner en
su obra Verdad y método '®. La tradicién viva, fecunda, y no mera imagen o
recuerdo; el hombre, en su presente existencial, recoge el pasado incorpordn-
dolo como motor de la praxis a través de la tradicién y se .pf?yecta hac-la el
futuro que ya anticipa en la imaginacién. El pasado, la trad{c1on, queda mt:'zi
grada productivamente en el presente. La tradicién es el horizonte referenci

16 Cf. P. Caba, Misterio en el hombre (Introduccion a la Antroposofia del hombre que se
oculta o la verdad con;o encubrimiento) (Ed. Colenda, Madrid 1950) p. 31. it
17 Para un tratamiento mds exhaustivo de este tema por parte del autor Puede leerse ‘Varia-
ciones sobre el tema de la libertad’, III Semana Espasiola de Filosofia (Madrid 1957), C.S.1.C.,
». ?
Insml‘JBto dci:-F;II?SCgfaG«}:;;ZI'V e;erdad y Método (Sigueme, Salamanca 1984), especialmente
pp. 331 y ss.
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desde el que preguntamos y nos preguntamos. La tradicién «jamds pasa abso-
lutamente» y ahi radica la accién invisible de la Historia sobre todos los

hombres.

7. LA ESTRUCTURA SIMBOLICA DEL HOMBRE:
LO LOGICO Y LO MAGICO

La filosofia de Caba es un intento apasionado de congruencia entre lo
que él entiende como las dos dimensiones bdsicas simbélicas del ser humano:
la légica y la mdgica, frente a la univocidad de las filosoffas que han defen-
dido, con exclusividad, uno de los dos extremos: racionalismos e irracionalis-
mos, en general.

Al tiempo que dimensiones simbélicas o cognitivas, lo 16gico y lo magico
son actitudes fundamentales del hombre. Caba pone un énfasis especial en que
esta dualidad no sea confundida con las dicotomfas tradicionales: cuerpo/alma,
razénfintuicién, inteligencia/sentimiento, etc. La bina l6gico/mégico es un nove-
doso constructo filoséfico desde el que se va a reinterpretar tanto el 4mbito
cognitivo como la historia de la cultura .

La filosofia tradicional se ha desligado de la realidad inmediata del hombre
al entenderlo siempre parcialmente como animal racional. Se podtrfa aventu-
rar que este reduccionismo tiene en su base una ideologia masculinizante que
ha identificado en sus supuestos tedricos razén con masculino e intuicién con
femenino, obviando la estructura bisexual que, tanto en la fisiolégico como
en lo actitudinal, Caba reconoce al ser humano. La gran denuncia contra la

Metaffsica antropoldgica es que no ha querido (no ha sabido) reconocer que
hay sexos en el espiritu.

En consecuencia, una Ontologfa antropolégica no podra ignorar que la
diferenciacién sexual opera como un condicionante efectivo que regula y deter-
mina en algin grado la visién del mundo de cada uno de los sexos.

Caba afirmara que «el espiritu tiene sexos, pero no que éstos sean reflejo
o resonancia de los sexos org4nicos, sino que el hombre tiene dos sexos meta-
fisicos que pueden coincidir o no con los sexos fisiolégicos» 20,

ok 19 . liJna excele‘ntc lcctur'a de la Historia de la Cultura bajo este dualismo antropoldgico:
l6gico/magico, masculino/femenino, derecha/izquierda, puede verse en la obra de Caba La izquierda
y la derecha en el hombre en la cultura (Ed. Marova, Madrid 1978).

20 Cf. P. Caba, Misterio en el hombre, op. cit.,

p- 56. Es importante notar aquf cémo
subyace en estas palabras de Caba una nitida diferenc - -

iacidn entre sexo (como algo orgdnico)
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En el hombre se reconoce esa integracién de los sexos. Lo masculino y
lo femenino, dimensiones equivalentes a lo 16gico y lo mégico, funcionan como
tipos dominantes, como conceptos puros, nunca como estados excluyentes. «La
persona metafisica... estd mds alld de la diferencia de los sexos. Y la persona
se enriquece: con la aportacién de lo masculino y lo femenino» 21.

Ya en el pensamiento clésico (griego y judeocristiano) estdn prefiguradas
las dos direcciones centrales del curso histérico en lo que al pensamiento se
refiere:

— el légos presocritico se define por la RAZON (apolineo);
— el légos jodnico se define por la INTUICION (dionisiaco)

El pensamiento 16gico y el pensamiento mégico tienen aqui sus funda-
mentos originarios.

En este ritmo ondulante de lo masculino y lo femenino (lo légico y lo
magico) la filosofia agustiniana es para Caba el paradigma de la tensién entre
las dos formas, aquello que la filosoffa medieval resumié tan acertadamente
en la fides quaerens intellectum. El Romanticismo supone, mds adelante, el agota-
miento de lo conceptal y el triunfo de lo mdgico. Expresiones de la actitud
légica se pueden rastrear a través de todos los perfodos marcadamente racio-
nalistas y/o positivistas.

Para Caba estas dos actitudes no pueden autopresentarse con pretensio-
nes dogmiticas, ni en niveles de superioridad.

«Si aquella pureza de pensamiento légico lleva a una cadaverizacién conceptual
del mundo, esta otra pureza magica lleva a la muchedumbre orfeica al politefsmo
y a la riada sentimental, arrastrdndolo todo, cosas y rosas, objetos y caddveres,
en una pululante vitalidad y prosopopeya. Pero entre ambos extremos est4 la reali-
dad de nuestro espiritu, que se cruza en ambas formas de pensamiento, en diversa
dosificacién proporcionaly 22.

Toda creacién fecunda lleva siempre la impronta de esa doble actitud funda-
mental, de esa bisexualidad el espiritu. El pensamiento magico actta estimu-
lando y enriqueciendo al 14gico.

y sexualidad (como actitud espiritual, psicolégica, simbdlica). En pensamiento de Caba se
articula en torno a este segundo eje semdntico.

21 Cf. P. Caba, /Qué es el hombre?, op. cit., p. 246.

22 Cf. P. Caba, Misterio en el hombre, op. cit., ps 71.
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Caba realiza una sugerente caracteriologia de estas dos actitudes:

— el pensamiento légico concibe la verdad como aletheia (des-velacién);
— el pensamiento mdgico concibe la verdad como revelacién.

— el pensamiento 16gico inquiere la causa (por qué); aspira a SABER.
— el pensamiento migico inquiere el autor (quién); aspira a CONOCER.

Son dos actitudes distintas donde la segunda estd més cerca del senti-
miento sapiencial, amoroso, del conocimiento, mientras que la primera es més
propia del conocimiento instrumental, de la técnica.

La razén (pensamiento l6gico) que se adscribe a lo masculino, opera sobre
la realidad abstractivamente, con generalidades. Lo singular y concreto quedan
subsumidos en la Idea, en el Concepto, que no se atiene a especificidades. La
Ontologfa racionalista no quiere admitir la diversidad y trata de ocultarla en
la analogfa categorial. Se preserva la unidad del Ser; lo plural y la multiplici-
dad, la diferencia tiene para esta ontologfa connotaciones de valor negativas.

Para acceder a lo singular y concreto esté lo no-racional, el pensamiento
migico, que queda adscrito a lo femenino. La poesfa, el arte, la fe no generali-
zan, sino que subrayan lo singular e irrepetible de cada experiencia, la multi-
plicidad, la diferencia como matriz germinal del conocimiento.

La apuesta de Caba es por la confluencia fecunda de las dos actitudes.
Como corolario, estas palabras de Caba que animan un nuevo rumbo en

el quehacer filoséfico:

«Toda filosofia del hombre, toda antroposoffa, ha de tener en cuenta y catalogar
debidamente todos los rasgos y caracteres que distinguen y singularizan a varo-
nes y mujeres, labor que ni siquiera se ha intentadoy.
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