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Imagen universal de la causalidad rolativa
y senlido moderno del eslilo

(BOSQUEUJO)

Por el Dr. HERMANN KUPRIAN

Presidente de la «Turmbund» y Caballero de Yuste.

Traduce: N. Sanchez Morales

OS hombres nunca han desistido de buscar una explica-
cién a los misterios del mundo. Sin embargo no han Ile-
gado a soluciones definitivas y sus esfuerzos siempre se
han tomado como un incansable hurgar e investigar de

* la mente, a pesar de los muchos fracasos. De ahi que que-

de palpablemente manifiesta la irreconciliacion del espiritu humano
con el mundo, tal cual se presenta, lo que nos permite deducir una
especie de ley general, algo asi como la de una obligada transforma-

Cién, la de un continuo ser de otra forma, la de un anhelo de con-
trastes nunca satisfecho o de una polaridad humana.

Sin embargo, con este juego de pensamiento —sefialémosle des-
de un principio como tal—, no se pretende mas que visar nuevos as-
pectos de algunas ideas y viejos pensamientos. No se trata, cierta-
mente, de una filosofia nueva, sino de considerar hasta qué punto el
puede basarse en un cambio de nuestro pensamiento.

a base fundamental de nuestro pensar estriba en la capacidad de
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sacar conclusiones, esto es, de r’econoc'er y realizar ‘el luminoso en-
lace entre causa y efecto. De EhEgie siempre constituya un proble-
ma, el de si los conocidos procesos' l6gicos, anudados por el hom-
bre, poseen universalidad tpés alla de éste, o sea, fuera del mundo
percibido por nuestros sentidos. La .conca.t’enacuﬁ.n de causa y efecto
constituye, propiamente, una insatisfaccion (evidente, en realidad,
al hombre).

Ser4 s6lo imaginacién el suponer que la ley de la causalidad se
comparta de manera distinta en otros seres (y también en otros as-
tros) o que, en principio, no existiera. ¢Se da acaso la libertad abso-
luta exenta de causalidad? Nosotros nunca la hemos conocido. Co-
mo hemos dicho (apoyados en la experiencia de los sentidos y del
pensamiento), para los hombres s6lo son validas las leyes de la 16gi-

" ca causal. Pero en ultimo extremo, estas leyes son s6lo conclusio-
nes analGgicas, esto es, conclusiones deducidas de repetidas obser-
vaciones, pero que no excluyen otras posibilidades. Las ciencias
exactas, con sus métodos especulativos y empiricos, a manera de
modelo, forman la base para la aplicacién de la imagen del mundo.
Mas sin embargo, esta imagen no puede satisfacer, porque, segun
este modelo no puede explotar aquellos campos del espiritu, a los
que no quiere renunciar nuestra alma y que han llegado a ser im-
prescindibles para ella. Los campos del espiritu y de la materia, son
esencialmente campos distintos, separados, y distinta es igualmente
ch:;:sn‘elr:e(}: ct>brar en el uno y en el otro. Los supuestos segun 1os
3 Comportas eont_?tpuede 108rar§e més’ que a través de una 'ca'usa.
L :lrrenq r_natenal s?gun las reglas'de la}Fnsxca y
obstante, conﬂu;len lo els‘pl'rltual, Segun' l'as dela psm()logl.a' L4y

el S dlmltes de la espiritual y de la material.
1842, y redactadZ e undamentales, 'descubierta por J. M. May.er en
la de la conservaciénn:e‘;a form;? més tarde por Alberto Einstein, €
variable a pesar del e el aenergia. El total de energia permanece 10”
los campos, cuando Tp €o de la misma. Esta ley se realiza en todos
Miento, etc., a base dofrafmos corriente eléctrica, luz, calor, movi
0 cuando a causa deelzs Merza. del agu’a que se precipita de lo .altoé
transforma en otra, A pesgoﬁesos = Anigossla .misma mate se
Pérdida de ene el continuo cambio y de la aparent

rgia, | g pLoeg
cantidad de enegrgia.a Suma de todos los efectos da siempre idénticd

Ademas Einste;
: in defi
velocidad de la luz alec:1n

¥ energia. E| universo es

e la energia como el producto de «masa pOf
adrado» y habla de la identidad de materia
Un eterno reencuentro de billones de causas
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y efectos, pero ningan caos, antes al contrario una inverosimil ma-
ravilla de simetria y armonia todo fluye en un eterno llegar a ser y
suceder. Sin embargo, la forma de comportarse la energia animica
no ha podido comprobarse, aunque el cientifico Guillermo Osvaldo
pretenda adscribirla al campo de las fuerzas materiales.

Dado que la suma de efectos da siempre la misma cantidad de
energia ¢por qué aplicar este principio fisico al campo psiquico? Pa-
ra fundamentar esto se impone una investigacién clara y precisa. En
numerosos ejemplos se hace al menos, sospechar. La vida del alma
no es comensurable en el sentido usual de la palabra, aunque se ha-
lle intimamente ligada a los procesos del cuerpo.

I'l

¢Cual es la situacién del hombre en el Cosmos? ¢(Qué aporta él
al Universo? ¢Cadal es su mision, su postura, dentro del orden uni-
versal? ¢Se halla dirigido por un Ser superior o acaso encuentra él,
dentro de si mismo, el orden?

No poseemos espacio suficiente en este ensayo para contestar a
todo esto. Dado que existen muchas incertidumbres e inseguridades
no nos queda més que aquella soluci6on obligada que conforma la
mayoria de nuestras relaciones con el ta, esto es, la fe. Creemos
cuanto nos presenta la vida diaria; creemos en nuestros sentidos,
nuestro yo, nuestra légica, nuestro poder discriminador, vecinos,
prensa, literatura y ciencia. Y, sin embargo, s6lo podemos compro-
bar muy poca cosa y ésta con unos medios en los que previamente
hemos creido.

De ahi que tengamos que acudir al problema de Dios y su Ser.
Muchos son los libros escritos sobre Dios, de cuyo nombre se abusa
en cosas intrascendentes. Existen concepciones y matizaciones di-
ferentes. ¢Es de necesidad absoluta aceptar la existencia de Dios?
éAcaso la causa de esta aceptacién no es mas bien la necesidad que
siente todo hombre de poder hablar en todo tiempo con un T4, con
un vecino mas poderoso que él y que pueda ayudarle? ¢Es Dios qui-
z& una funcién sociolégica de nuestra alma? En cualquier caso no
hay otra demostracién exacta de Dios, que la de la general identifi-
cacion del Ser con El. Quien tiene necesidad, —noble necesidad— de
creer en Dios y de descifrar los obscuros enigmas del mundo valién-
dose de la ayuda divina, previamente tiene que prefigurarse a Dios
para saber quién es aquél en el que cree.

¢Coémo, pues, concebir a Dios? Vale la pena formarse de El la
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idea mas verosimil y ésta es la antropolé'gica, 0 sea, aquella imagen
que encierra paralelismo (analogia§ parciales), con el hombre, 'Solo
asi es posible lograr la unién de Dios con el 'hombre. Ya la Biblia,
libro de los libros, libro revelado segtn fe universal y base de las re-
ligiones mosaicas, islimicas y cristianz'as, el confesor de las tres cuar-
tas partes del mundo, dice en sus comienzos:

«Dios cre6 al hombre a su imagen y semejanza» (Gén. 1,27). Da-
do que al hombre sélo le podemos concebir como ser vivo, en cuan-
to que es mezcla de cuerpo y alma (lo que, en realidad, pide un fun-
damento explicito), dado que ni el alma ni el cuerpo, aisladamente,
pueden formar al hombre, se refleja en este compuesto vivo de cuer-
po y alma la protoimagen de Dios. De ahi, que a través de la «seme-
janza de Dios» (Gén. 1,26), intentemos llegar incluso a Dios, como
una prueba de la Revelacién. Segtin esto el hombre no es sélo espi-
ritu ni sélo cuerpo. A Dios hay que creerle como un Ser vivo, coés-
mico, de cuerpo y alma. Como un Dios personal, tal cual el hombre
€S persona, una concepcién que brota tanto de la Revelacién natu-
ral (si creemos a nuestros sentidos y a nuestro entendimiento), co-
mo de la Revelacién de la fe.

El hombre puede conversar con Dios, pedirle, rogarle. La contes-
tacién la recibe el orante en si mismo. Dios, como la mayor analo-
gia (como el todo analogo a las partes), despierta en nosotros con-
ﬁanza,'como un padre o una madre, como productor y engendrador
de la vida (<Padre Nuestro»).
coeﬁislé:z?:ec:,fgl son Df?s una comunidad de descendencia, d'e
i e clemento:[}?;) eb“YO SC"Y» (deula «summid.a,d»)‘. La fami-
Disubl s el anato 41 Il:u re, mujer e hijos, es también imagen d'e

. ndo, el cosmos de si mismo. El apelati-

sefala la esencia de Dios como Ser,

¢ddigo moral, ygu :
' que El m
todo. Eles Yavhg, i
guo Testamento, es
(como «Summitas

MO es quien 1o ha creado. Fl existe en
Yo soy el que soy». Asi se le invoca en el Anti-
€ €s su verdadero nombre y como tal «Yo Soy»,
5 Sumrmtate») aparecerd en adelante en este en-
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es la base de una concepcién césmica del mundo, que ve a Dios (al
«Yo Soy»), en todas las cosas. Cierto que hubo y hay concepciones
parecidas panenteistas, que no sélo cobran hoy actualidad por los
descubrimientos y conocimientos cientificos, sino que incluso han
encontrado un gran mecenas y protector en el jesuita P. Teilhard de
Chardin, te6logo e investigador de la naturaleza. Su doctrina sobre
la evolucién constituye la base de la moderna teologia.

Entre las demostraciones corrientes de la existencia de Dios, la
mds conocida es la de la causalidad. Se acepta que todas las cosas
y todos los eventos tienen una causa. La causa misma es a su vez
efecto de una causa anterior... Asi se deduce la demostracién linear
de todas las ramificaciones de una escala de causalidad, hasta que
por una atrevida anudacién, como ultima causa inexplicable, nos
encontramos con un milagro, es decir, con el Dios incausado. Se
pretende demostrar la causalidad de las cosas eliminando la causa-
lidad de Dios. ¢Pero, quién ha creado a Dios? Esta pregunta parece
absurda si prolongamos esta concatenacién légica de la investiga-
cion linear, sin, previamente, poner un tope mistico a nuestro pen-
sar, la demostracion linear de Dios, cual otra escala de Jacob apo-
yada en los cielos, termina en las nubes. Pero si, por el contrario,
aceptamos a Dios como el Yo Soy (SUMMIDAD) del Universo, co-
mo el que existe sélo en si descansando, viviendo y creando, como
un eterno milagro del llegar a ser y del cambio inherente al mismo,
llegariamos a pensar de otra forma, a apoyarnos en la causalidad
rotativa,

La expresion la tomo del siguiente ejemplo: Asi como los eslabo-
nes de la cadena de una bicicleta engranan en el pinén y girando ha-
ce correr las ruedas, del mismo modo, los miembros que cual causas
y efectos se anudan al Principio, fundamentan todas las relaciones
causales. Estos miembros, causas y efectos, estdn continuamente en
movimiento y por fin se unen al punto donde comenzaron, en un sen-
cillo giro circular, en una serie rotativa, o también, empero, en un
anudamiento maltiple y plural. Forman un circulo cerrado, esto es,
S€ encierran dentro del «Yo Soy», tal vez como la circulacién del
agga en la atmésfera o de la sangre en el cuerpo. No hay ninguna
¢xistencia por Dios, fuera de El. La creacién coactda también hoy
en el espiritu y cuerpo del Yo Soy. El Yo Soy no es ninguna causa
ﬁ.nal O término, sino una causalidad inmanente, paralela a la ley fi-
Slﬁé} de la conservacién de la energia. Todo fin supone un nuevo prin-
CIplo y esto se repite constantemente en el Yo Soy. (Nota del Tra-
ductor.—I,q corporeidad que aqui se da a Dios es expresion de sus
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actos creativos, materiales, en el cosmos, u de su generacién en el
Hijo. Se habla aqui de corporeidad, por analogia; porque Dios,
como espiritu puro, ni tiene cuerpo, ni alma, pero es persona; por
analogia con el hombre es persona y tiene alma en el Espirity
Santo y Cuerpo en Cristo).

1V

Una ulterior ley del Yo Soy, tal cual yo la concibo, viene a ser
asi: El Yo Soy no es inmutable, aunque para nosotros lo sea, sino
que encierra en si un eterno cambio; lo es s6lo para el hombre que
lo observa, hombre mortal que s6lo puede conocer unas pocas rela-
ciones. Precisamente en la variabilidad se muestra la Omnipotencia
del Yo Soy: Su fuerza creadora, su fantasia y su vida. La estabilidad
significaria muerte o debilidad. Omnipotencia es el signo de fuerza
ilimitada para producir cambios. Para nosotros se nos presenta la
creacién como estética, algo asi como la imagen del fuego en una
fotografia. En realidad la imagen del cosmos es una Seccién trans-
versal dindmica de la vida, que descansando en el pasado se trasla-
da al futuro (Teilhard de Chardin).
dorE;r?;;:os lTagin‘am.os al Yo Soy como un ser pensante y crea-
4 (ilue e]atrlbmm'os la facultad de tener pensamientos, ima-
predetermi’nar:pu 50s sen§1bles, decisiones, aunque todo esto ya esté
g orad&:’mente existente desde una eternidad. El hecho de
volencia de Dio:eisirizupor-lebgl-]e queremos conquistarnos la bene
B it Cu\:llir(;zdﬂmad del YO SOY es una de las ma-
T e es creadoras. Desconocemos, 10 gbs—
Yo S, e e esta variabilidad. No se puede atribuir al

0y una limitacién a esa variabilidad. L lizaci ja muer-
te 0 impotencia en vez 4o Yo -Lapara izaci6n seria m :
dria conocerse a si mismo. sj L. clTo ST
cualidad de la variabilida, si, como presupuesto, no poseyera esta
pensami. . Hidad, el poder ser de otra forma a la de sus
entos y situaciones. F] es e] i
el gran Variable.

Vv
Mas algy }
rales del lfo::;):: P(;':guntara qué valor tienen los mandamientos M0~
nosotros formarr;os ur(: qlue el Yo Soy vive en nosotros, e incluso:
10, tienen algan Nalos algo de El. (E] Decélogo, la vida de cristia-
Examinemos 1, 1an.te estos conceptos del Yo Soy?
Srelaciones de los 10 Mandamientos con la comu”
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nidad cristiana. ¢Podria pecar un hombre si viviera para si mismo,
excluido de esa comunidad? ¢Podria pecar sin Dios, sin las criatu-
ras? ¢Acaso en una isla solitaria? ¢Podria robar, matar, cometer
adulterio? Aun cuando quisiera, nunca podria ser €] ley de si mismo.

Asi pues, los 10 Mandamientos, como todos los deméas que gra-
van la consciencia, s6lo llenan un objeto social para con la humani-
dad. El Decélogo es la mayor garantia, la ley fundamental, sin pala-
bras, de todo Estado. Esta ley obedece a una necesidad moral, in-
nata, y obra como la ley de la conservaciéon de la especie humana
tomada como «Zoon politikén», como organismo colectivo, sin re-
ferencia alguna a Dios. La transgresién contra este instinto colecti-
vo se dirige contra Dios sélo en cuanto la humanidad pertenece a
Dios y Dios, con las demas criaturas, tiene parte en el hombre. El
pecado dafa al organismo <Humanidad». Sélo la moral puede desa-
rrollar este organismo de una forma arménica y el bien y el mal ex-
presan tan sélo utilidad o dano.

El Yo Soy, segtin nos dice el Antiguo Testamento, como Ser so-
berano, ha suprimido con frecuencia algunos mandamientos mora-
les, cual sucedié con Abrahén e Isaac. El es el Sefor de la Moral,
También Cristo permitio, en ciertas circunstancias, coger las espi-
gas del campo ajeno o la salvacién de un animal caido en un pozo.
en un sabado. El bien de la humanidad precede a la moral: ésta no
ha sido introducida a causa de «Dios», sino a causa del hombre y a
éste sirve.

Segtin aceptacién general, el pecado es una ofensa a Dios. Se de-
bia también evitar la ocasién del pecado o esencialmente no crearla.
Pero también existen religiones que obligan a sus creyentes a ciertas
prescripciones rituales, constituyendo a veces pecado la omisién de
las mismas, con lo que obligan a que Dios sea ofendido por una omi-
sion humana. Estas religiones se sienten mas fuertes que Dios y se
permiten imponer a Dios obediencias, lo que, si bien se piensa, es
una gravisima ofensa a Dios. Pero si El es conocido como el Yo Soy,
se podrian justificar tales prescripciones, pues los hombres, como
partes de ese Yo Soy, también pueden hacer prescripciones yo-soi-
nas en la medida de esa participacién. (La Iglesia como Cuerpo
Mistico, y el hombre como herencia de Dios, pueden prescribir,
pues lo hacen en funcién de esa participacion de la filiacion di-
vina. Nota del Traductor).

Surge aqui la pregunta de si las leyes y prescripciones estatales
nf) tendran el mismo valor ético y si para ello se necesita la existen-
cia de una Iglesia; jpero que la Iglesia sea una Iglesia de amor y que

e R
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guste de ensefiar a los hombres los caminos més' simples y sencillog
que conducen a la salvacién y bienaventuranzas' ; '

Si el mantenedor y administrador de una autoplsta permite un
obstaculo en la carretera, causa posterior de un accidente de trafico,
no echaremos la culpa de tal accidente al conductlor del coche, sing
a la administracion de la autopista. Tal es el caso en la carretera de
la vida, sobre la que corre el hombre.

El Yo Soy esté por encima del bien y del mal. En El se encuen-
tran todos los opuestos, pues los neutraliza. (Concordantia opposi-
torum>» de Nicolds de Cusa. Nota del Traductor). Dios esta en to-
do. Nada existe fuera de El: ni buena ni mala existencia. Si se quiere
explicar, teol6gicamente, el mal tan s6lo como falta del bien, enton-
ces habrd que reconocer al hombre malo o defectuoso como una
parte del Yo Soy.

V1

De la visién de estos aspectos brotan nuevos impulsos para el
arte, la poesia, la ciencia y la teologia. De la concepcion de la cau-
salidad rotativa (referida, a la circular) o plural, (referida a 1o mualti-
ple), podria surgir, por ejemplo, un estilo que no conociera ninguna
culminacién, sino una visién pluralista del mundo y de la palabra.
igl’é fina y bien entramada contextura podria ser el lenguaje, algo
asi como la que encierra el cristall [Rebosante de misteriosas rela-
clones, lleno de una gran transparencia inmanente!
o e de st conspion, o nguae o e Y
vida en si. ] tg esta d’entrrlgldol al'tu, i su' D
€omo una analogia del Yo SO elelsmo’ hombre como una imagen,
logo y, por ell y 0'3". i [l)oe‘sna, el arte todo, es un moné:

Y. porello, una conversacion intima con el Yo Soy, pues el td

es el yo, y, p
€stro punto de partida. Dije que esta con-
zd anudarla 3 |5 de Teili?rziégené;vos 'impuls(.)s Sleticaloe 8 qUii
ardin. La imagen moderna de

6gicos, por ejemplo de la
ancia de los nervios, El materialismo, €l
o el culte a los dioses de los hinddes

—«Detalle de una tablg sobre Fuenteovejuna», de Eulogio Blasco.

NUESTROS ARTISTAS,
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bre los dioses es més universal y espiritual de lo que generalmente
pensamos, pues la mayoria de sus divinidades y semidivinidades no
son mas que simbolo del Yo Soy césmico, ya que cualquier existen-
cia est4d en el Yo Soy y nada se escapa a su influencia. Del mismo
modo este Yo Soy es la materia primera de los materialistas, el gran
poder de los ateistas que no sienten a Dios, el Cristo de los cristia-
nos (y Cristo es el Hijo), como igualmente se encuentra en los dio-
ses y semidioses de los paganos. Girolamo Savonarola dijo u-a vez:
«La existencia espiritual se expresa en dos formas; en una de natu-
raleza y en otra de gracia. Gracia ¢s participacion de lo divino (Sa-
vonarola «Predicaciones y escritos»).

No se me querré decir que «Dios» no esté en todo, porque El no
pueda ser malo como los hombres, y que los hombres no puedan
participar de El. Cierto que es objecién digna de tenerse en cuenta,
pero muy relativa si la referimos al hombre. El Yo Soy, vuelvo a
acentuar, estd por encima de lo malo y lo bueno. Por lo demas esta
caracteristica contradictoria del hombre, con su oscilacién entre lo
bueno y lo malo, constituye una semejanza, pues el Yo Soy lleva
también en si las llamadas tensiones de los opuestos. Si tales opues-
tos son posibles en la naturaleza, también pueden darse en El (en su
«Concordantia»), de lo que deducimos la polaridad del Yo Soy.

Del mismo modo la Trinidad, tal cual la ensefia el cristianismo,
esta prefigurada en el Cosmos: materia, espiritu y vida.

El hombre, como afirma la Biblia, fue hecho de barro y espiritu,
no come algo nuevo, sino como un compuesto de elementos ya exis-
tentes: de la materialidad de la tierra y del soplo del Omnipotente.
En este aspecto, (naturalmente es sélo fe) hay que reconocer a Cris-
to como la fusién mas perfecta, como el nuevo Adam, como el cen-
tro de todos los tiempos, como la suprema perfeccién, como la ar-
monia de los polos, engendrando de una Madre corporal y de un
Espiritu yo-soino, bautizado en agua de la tierra y en la embajada
espiritual de la voz celeste y la paloma. Y toda la humanidad es Cuer-
po Mistico de Cristo, aquella unidad que permanentemente se reali-
zaen la polaridad. Si; el cristianismo podria ser el pleroma del mun-
do, nosotros, hijos del Yo Soy, hermanos y hermanas del Dios he-
cho Hombre,

VII

d'Qué es la muerte? En medio de la vida (a pesar de la fusién de
la vida yosoina en Cristo, a pesar de la «redencién»), la muerte pe-

e A ——
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netra de una forma palpable y lo quiebra todo. Ella constituye el pro-
blema central de esta imagen del mundo.

Antes de pasar a decir lo que es la muerte hemos de comprender
lo que es el surgir de la vida, esto es, la eterna creacion en y del
Yo Soy.

La variabilidad, que hemos propuesto como tesis basica, nos pre-
senta el Yo Soy como eterno Creador, un eterno modelador de lo
nuevo. Compone y fuerza a descomponer. Pero todo en si mismo.
También el hombre engendra de si mismo a otro hombre. |Que ima-
gen mas maravillosa la que el Génesis nos ofrece de la creacionl:
«El espiritu de Dios se mecia sobre las aguas. Asi separo El la tierra
del mar». {Y cuan bella la descripcion de la encarnacion del hombre!:
«Tomé barro, formé el cuerpo y le insufl6 el alma en la nariz, {Un
alma del ya existente halito de lo eterno! Su espiritu bogante, reuni-
do con la materia, aunque ya quiza preformado en el animal en un
gesto de siglos. {Que comparacion! Pero aunque todo este relato de
la creacion no figurase en la Biblia, podriamos llegar a esta maravi-
llosa visién.

Gottfried Benn, el mistico diseccionador, alude a esta vida que
se iba formando y aumentando en la misma creacién: «Contemola,
pues, todo el caos de los sucesos, el que brota de las relacione; de
B iy et
funciones, y que se reflejan eimr i . 7 fofma oy Pl e

cada célula sin pronunciar una sola
Pal‘fgl’a’ (q. Benn, «Conversaciones»).
par:l, g;q;lfezl;’:neb;:irS;udeZCOrppone con la muerte:'.f gPorq}lé s?e se-
los tiempos modernos se hznsci)mo c(liel S s ¥0501n°- i
escritores existencialistas co Ckga © de este problema 1mportaqtes
Y todos ellos coincidiero i eld?gger' Camus, Sartre, Anouilhy
Bre esti 1 en que la vida es un absurdo, que el hom-

como lanzado a sy destino

No se puede dar un ™

BN (iniennos queaefi{scl))use:ta satisfactoria a este «porqué», a n(f
y polar busca refundirse con lo per

fecto alejand 2
: o de si todala i . 1 ;
te vino al mundo c()moa laimperfeccién. La Biblia dice que la muer

castigar el pecado FaStlgo ala imperfeccién, precisamente para

1 ejemplg g s a Trinidad.
ahi que 14 pmuf:reteCSSt'o ¢S el nuevo camino para la perfeccién. D€
del hombre e la pe sl alg9 10 natural, porque el destino natural
Permanencia eterna en una fusisn con el Yo Soy:

B
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¢Cémo puede el Creador, que se conforma en nosotros, destruir
su obra? Habra que aceptar, para ello, que Dios, en nosotros, se da-
ba a si mismo existencia. No; El s6lo se dio en Cristo.

Pero con esto se nos plantea el problema del matar, de la guerra,
de la autodefensa, del aborto, de la pena de muerte, del suicidio.
¢Puede el hombre actuar violentamente sobre el proceso de esta fu-
sién yosoina, sobre la vida? ¢Acaso el hombre no tiene el deber de
conservar y mantener el absoluto derecho a la vida, de cumplir con
este deber absoluto de la vida? Anima grandemente el que ciertas re-
ligiones aprueben la ejecucion de personas en la guerra y en los tri-
bunales de justicia, y condenen en cambio el suicidio. Habria que
admitir que el hombre, en primer término, es sefior de su mismo
cuerpo, pero no del de los demés. En un mundo futuro debera pre-
valecer el derecho individual a la vida. Grandes revoluciones se de-
sencadenaron para defender los derechos de igualdad, libertad, tra-
bajo y bien social.

Pero en lo futuro deberia surgir una revolucién mayor en defensa
del derecho, sin excepciones, a la vida. Sin embargo, tal revolucién
que va contra la guerra, la pena de muerte, el infanticidio... debe
organizarse y ser batallada no tras las trincheras y barricadas sino
dentro de los corazones de toda la humanidad.

No cabe duda que el Cristianismo, por el acto de la redencién de
Cristo, ha prometido al hombre encontrar de forma transfigurada
la fusién del cuerpo con el alma, a base de una resurreccién tras la
muerte. Creer en esto es una de las mas consoladoras creencias. Se-
gan ello la muerte no seria el fin, sino la plenitud de la esperanza en
una vida nueva y mas perfecta. Qué posibilidades se deducen aqui
para el arte, para el poeta! Este misterio puede constituir para nos-
otros los hombres modernos, en medio de la irrupcién de las cien-

cias y de las convulsiones del pensamiento, un evento nuevo y crea-
dor.

VIII

El acontecimiento de esta imagen rotativa del mundo, asentada
sobre las variadas relaciones causales, pero nunca fuera del Yo Soy,
materia-espiritu, nos introduce en el nuevo estilo de la vida y el arte.
El hombre ciertamente no es libre, en tanto que busca fundamentos,
es decir, motivos mas s6lidos para todos los eventos, para su obrar
Y sentir y s6lo es realmente libre si obra prescindiendo de la causa-
lidad. El ser consciente de esto, el disolver las relaciones de causali-
dad y plantear hechos verdaderamente libres, resulta tanto mas difi-
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cil, cuanto més se socializa la humanid‘ad. Merece la pena buscar yp
nuevo estilo en medio de todas estas dificultades. Este nuevo estilo
de vida, real y, no obstante, llameante en plena consciencia de liber-
tad y transparencia, nos muestra la unidad de divinidad y mundo,
Todo es transparente, todo queda descifrado y con barruntos de una
realidad progresiva. Toda culpa del hombre se convierte en consye-
lo; todos los destinos se hacen mas llevaderos, ya que pueden obser-
varse como apoyados en el eterno Yo Soy, incluso la misma conde-
nacién (creida).

La causalidad psicoldgica puede ser sustituida pPor un comporta-
miento ético basado en una libertad absoluta, (al menos sentida co-
mo absoluta), quizds como cuando a la injuria sigue el perdén y no
la natural reaccién psicolégica de venganza. Un hombre que obra
con un amor consciente del Yo Soy, es libre. (Sin embargo, hay que
hallar para esta decision ética un fundamento, esto es, un motivo
maés sélido, quiza el conocimiento de la necesidad del perdén o del
gran plan césmico universal del Yo Soy).

Merece especial atencién el hombre que crea, el pintor, el masi-
co, el inventor, el poeta; en ellos se repite, de forma singular, la eter-

igido al ta. (Asi por ejemplo Ferdinand,

u ; ;
del Yo Soy. «yo Soy | "8 analogia del eterno realizarse, consciente
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ro destino c6smico del poeta, un destino orfeico, un quemarse en el
espiritu del Omnicreador, alegria de su eterna existencia.

Bajo esta visién orfeico-c6smica, la fuerza simbélica del lenguaje
cobra nuevos impulsos. Esta fuerza simbélica es el centro del hom-
bre, como lo es de cualquier clase de arte.

IX

El lenguaje es pues una fuerza creadora. Adan, asi se lee en el
Génesis, dio un nombre a todas las cosas, atin antes de que Eva, su
compaiera de lenguaje, su ta, fuera creada a su lado. Ad4n identifi-
ca la cosa con la palabra. Toda criatura tiene un nombre, también
el Yo Soy: «No debes deshonrar el nombre de Yavhé», ordena el de-
calogo porque el Yo Soy mismo es la Palabra, porque El se repite
en su nombre. «Al principio fue la Palabra, y la Palabra estaba jun-
to a Dios y Dios era la Palabra», reza la primera frase del evangelio
de San Juan. «Santificado sea tu Nombre», decimos en el Padre-
Nuestro. Los nombres no tienen la finalidad de comunicacién, no
estan dirigidos al T, no narran, pertenecen a la esencia de las co-
sas. Lenguas primitivas, como la China, conservan todavia esta fun-
cién. Sélo los verbos atan los nombres, indican relaciones y sirven
de comunicacién con el t. Pero los verbos han llegado después que
el nombre.

En principio fue el nombre, el llamado sustantivo, o la forma in.
finitiva del verbo para expresar ciertas actividades, ciertas relaciones
Primarias. Adn hoy dia hombres de diferentes idiomas chapurrean
su lengua de esta forma.

éNo es acaso maravilloso que en la poesia moderna sea precisa-
mente el sustantivo, el llamar a las cosas o el verbo en infinitivo pa-
ra indicar las actividades, el que desempefia el principal papel? ¢Aca-
SO Sea un eco poscreador, magico del Universo? ¢Pretende el lirico,
al nombrar las cosas, fundirse con ellas como si €l fuera el mismo
nombre? Aportemos varios ejemplos de poetas austriacos en los que
S€ percibe este clamor conjurante al llamar las cosas, incluso por
frases perfectas que forman un todo. Tales enunciaciones son como
inspiradas y retocadas obras de delicado pincel.

«Gotas del mar

sobre mi frente.

Fuego en el oido.

Sol, rojo a la maiiana,
bajo entornadas pestanas.
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Y el delfin
de tu piel parduzca,
en mi, ahogada el alma.
Ondas tocan mi corazén». (Robert Schodterer)
De las metaforas e imagenes sugestivas, de frases que existen por

si solas y son como nombramientos de cosas, surge, tan sélo por la
accion de la fantasia del lector, el cuadro total como resultado dela

«l6gica» que compone al mismo.

«Arpa de sueno,

sonido de cabello de seda,
cancién azul como la noche;
en tu velo

teje su telarafia

la llamada

del pajaro.

En el espejo cantan blanco los abedules,
cabello azul,

cancion de seda,

péjaro de arpa.

Los troncos ha tiempo su corteza dejaron,
las llamadas estan oxidadas,

y en el velo

anida

la arafia». (Heinz Pototschnig).

La exclamacién «{Oh poesial» del expresionismo tiene sus raices
en esta cosmovisién creadora. La poesia quiere ser éxtasis, Libely
cion, creacion de una Vvisién interior, y no comunicacién. Lo osci
Lante. lo facil que descansa en si mismo, lo personal de la poesia M
cz;rt;;ta:)seniontrad? igualmente su mejor expresién en estos nuevt‘zls
&) m;di: ppisx? en'un pPrimer término, no esta dirigid.a al ri"
iy p(;;g ol e‘rdmand Ebner hablaba de esta direccion II-)te'
e lta ad tu,'no ha'cia con ello mas que defender Yoy n
e S cor:n encias religiosas y politicas. Pues la concePCtlrar
que no comprend: Ttada a una finalidad no hace mas que moS est
pecifico de 1a creaciéo que es la esencia de la poesia, lo que € 5 ha-
e 1, lanominalidad del lenguaje. La direcaoln en”
gy upuesto de que no existe originalidad en €
€xpresado agota la expresion creadora de la pé

labrd
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y que ésta posee conceptos comunes a varias personas. Tal clase de
literatura sera tal vez importante, pero siempre de segunda clase.

Esta necesidad de lo espiritual, a pesar de su tensién, de no de-
verterse en primer lugar en una exterior comunicacion, sino s6lo de
multiplicarse por la particién, como las células del Biocosmos de
producir nuevas cosas a causa de su fuerza creadora, la encontra-
mos nosotros junto a la cuna de todas las cu turas. Goltfried Benn
se expresa asi: «Toda la humanidad vive de unos autoencuentros.
¢Pero quién es el que se mueve a si mismo?» (Problemas de la lirica
Wiesbaden 1959. pag. 44).

De aqui el falso concepto del poeta como profeta, que percibe una
voz fuera de si y «al parecer» comprende «palabra de Dios». El poe-
ta no escucha lo de fuera, se forma a si mismo.

Sé6lo en la medida en que se funde con el Yo Soy es predicador y
profeta del supremo Ser. Lo mismo opina Nietzsche: «No quisiera
recordar que mis mejores horas creadoras fueron las consumidas en
el monélogo. En ellas el poeta se transforma en un nifio o en an-
ciano hablando consigo mismo, murmurando, susurrando, cantan-
do en realidad, poetizando. Siendo yo aun un nifio, iba una vez en
mi flamante bicicleta, una mafiana de fria escarcha. El sol salia a
mi encuentro por las dentudas montanas, que encuadran el valle del
Lech, mientras yo avanzaba por las calladas praderas, que circundan
al rio. Ensimismado empecé a cantar, un canto inventado, expresién
de estado interno, r-ientras corria componiendo, hablando, balbu-
ceando. Si me encontraba con alguien me callaba avergonzado. Me
hacia callar la vergiienza de mostrar mi creacién al tad, el temor a
desvirtuar y profanar mi lenguaje con una pequefia manifestacién al
exterior. ¢No le sucede otro tanto al solitario Jodder, aplanado por
la magnitud de la montafia? El poeta crea en el silencio, sin referirse
en un primer término al ta. En la secundacién, en el perfecciona-
miento del proceso creador, el hombre que escucha no puede ya se-
guir al poeta.

En este aspecto adquiere valor lo que dice Rilke dirigiéndose a
aquellos que escriben con la mirada puesta tan s6lo en sus coeté-
neos: «Sed no modernos un solo dia, y veréis cuanta eternidad vive
en vosotros. (Diario de los tiempos primeros. Leipzig 1942, pag. 77).
Cuén incomprensiblemente haya sido expuesta «la misién» del poe-
ta en los tiempos que siguieron a una guerra perdida, en la época de
la reeducacién usando palabras altisonantes y defendiendo sélo la
llamada «literatura comprometida», lo podemos deducir de las fra-
ses de un ensayo que en otro tiempo causara gran sensacién: «Co-
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mo coparticipe del sufrimiento el poeta ha sido llamado por Dios a
ser abogado de todos aquellos que, siendo victimas mocc?ntes del ca-
pricho humano y habiendo sido maltratados por el‘d'estmo,‘n‘o han
podido encontrar un intercesor. El poeta puede recibir la misién de
ser, en este caso, acusador y juez, precisamente cuando enmudecen
los defensores profesionales de la moral y del derecho; pero Dios, si
necesita profetas, puede prescindir de toda institucién» (Ygnar Zan-
gerle: El destino del poeta, El «Brenner», Serie 16, pag. 143). Y luego
afiade méas adelante: «Puesto que los poetas... en su momento de gra-
cia, un estado de bendito extraiamiento, tienen que reflejar la luz de
la verdad divina, resulta que toda auténtica poesia es catélica». (Ig-
naz Zangerle, Destino del Poeta, El Brenner, pag. 180). Opinamos
que lo creador no puede ser sugerido a uno, sino que procede de un
hallazgo en nosotros mismos, (no de un autoextrafiamiento). Lo crea-
dor es el placer en la autoparticion, en la repeticién de la persona
en otros, (y no como simple reflejo), es la verdadera analogia del Yo
Soy. Cierto que el poeta puede ser abogado del oprimido, si procede
por propio y verdadero impulso.

Pero para abogado esta mas llamado el politico, si le asiste bue-
na voluntad,

X

¢Como debe responder el arte a tal postura yosoina? ¢Qué signi-
fica andlogo a la imagen universal creadora? De todas estas consi-
deraciones se deduce cual es el centro de esta cosmovision. Senci-
llamente: la medida, el equilibrio genial entre tensos polos, carga-
dos y explosivos,

En el arte abstracto se manifiesta una espiritualizacién demasia
do subida, ya que el observador s6lo puede conocer el espiritu de la
ob:ia d.e art-e a base del resalte de las lineas confusas. Abstraer qui€
;:za‘):.ml;sgili}i (esl?,eS, renunciar a las formas usuales de la natl,]ra’
ponerse de moiir:- llen o e la abstraccion mvertid&.‘ pudlfifi
Mt i 1' a presentagon naturalista de la vida, S espl'fe
un arte pleno, de ;a ln;fagen universal de la causalidad rotatlva.ex(lige
cual actga de‘mod;np 10s polos, con realismo mégico, a partit

g oo igual lo Fransparente y destacado. :
Bas mente estd llamado a ser analogia de lo yosoin®:
. nueva forma de] renacimi aci
S bes o iy miento de la creacién. 2a
uera tan s6lo una analogia parcial, pequend:

(pues no es i
gt posible 3, total), percibiriamos en ella el espiritu de
€ Imperecederg mudador

T —————

NO.—Paseo de Cdnovas. Cdceres. (Foto Arribas).
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El arte subrealista puede lograr esto en gran medida, puede cam-
biar cosas porque ve la unidad de las mismas y le es indiferente si
existe o no distancia entre el poeta pensante y el objeto nombrado,
o si todo confluye en un punto.

El verdadero valor se transparenta, el tiempo se elimina o invo-
lucra entre si, y ya no se trata mas de la secundacién del lector, ni
del mundo exterior perceptible, sino de las fuerzas intrinsecas, espi-
rituales, que todo lo anegan: pasado, presente, futuro, utopia y rea-
lismo.

Bajo este aspecto este nuevo estilo es la espiritualizacién del
mundo, la unién efectiva con el transfigurado Cuerpo Mistico de
Cristo, la percepcion del Yo Soy y de la tercera Persona, que habita
en El.

Seria interesante investigar hoy los medios del estilo: rima y
ritmo.

No ha habido época mas ritmica que ésta que vivimos. Jazz, dan-
zas modernas, canciones de moda, lo mismo que las formas de ma-
nejar el color y el trazo en la pintura abstracta, la monotonia ritmi-
ca de los grandes rascacielos, los llamativos y sugestivos métodos
de la propaganda, todo esto sobrecoge al hombre moderno en su
ritmico sentimiento, lo enajena y le hace sentir que covibra con el
Universo. El ritmo se impone por doquier y lo dirige todo. No sin
razén invocaba Bertold Bredit un nuevo extrafiamiento para devol-
ver el hombre al pensamiento. La lirica actual gusta de lo sin rima,
de lo libre, de la escisién, como ruptura con lo tradicional, (hasta
en los experimentos 6pticos y lingmaticos). Por esto esta lirica ha
vuelto a conquistar el cardcter primitivo del lenguaje, su poder crea-

dor, la irrepetibilidad de la palabra. La rima, por el contrario, como
el ritmo al comienzo de toda poesia, significa repeticion, recogimien-
to, eco, etc... Las poesias mas antiguas de la humanidad conocen
esta repeticiéon como una rima de los pensamientos cual sucede qui-
zé en los salmos del Antiguo Testamento en los que con variadas
Palabras se repite, en una segunda linea, el mismo pensamiento.
O los giros estereotipicos y los adjetivos sumamente calificativos y
Ornativos de Homero. Los hebreos, los germanos, aisladamente los
griegos y los romanos usaron mucho la rima lingiiistica, la conso-
nancia. Luego, mas tarde, en la Edad Media se impuso la rima ter-
minal, que hoy esta prohibida en ciertos circulos literarios. Sin em-
bargo, la rima refleja una manera fascinante, la gran analogia, la c6s-
mica yosoidad del hombre. Rima y ritmo expresan la inconsciente
necesidad que siente el hombre de repetir, en si, el Yo Soy. Forma
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d lenguaje abierto adquieren justificadamente su sentido con
rigida y

las lgel'aciost::sa::)ae):;ez-ueda también resuelto el problema de lo bello
ajo e

.co. Es bello cuanto guarda correspondencia interior
g oino, cuanto lleva en si los signos crea-
e i mund(? i : i tiempo lo genial. Mas

reacién. Esto es al mismo tiemp
. nu:goi no es precisamente una repeticion de lo conoci-
35:1::;\;1:;;0 de una pluralizacién, sino comg u;1 algo q.uetarran:
cara de las raices mismas del Yo Soy, (algo origina ), qu; cier a‘f?::n
te no siempre es comprendido por aquellos que nos rodeany
i 0.

nuels,:r(;l:grri?de esta nueva creacién, que se palpa‘tanto Gn el arte’
moderno, brota mayormente de la renuncia a lo antiguo. lna crea;‘
cién genuina s6lo la logran los menos. «Cammamﬂos Sf)bre as espa :
das de otros», escribia Franz Werfet (a Ernst Schonwiese). Este ca
minar sobre las espaldas y este anhelar cosas mas elevad'as consti-
tuye el verdadero progreso. Quien, por el contrario,‘se baja de estas’
espaldas y pretende ganar de nuevo altura desde abajo, busca conse
guir un progreso dando un paso atras.

X1

La cuestion del progreso ha degenerado en un problema de f'e' En
realidad es muy cuestionable si en verdad existe el progreso, o si m.€lsl
bien no constituya un retraso la btisqueda de la originalidad en €
arte, ya que originalidad sin calidad se asemeja a un invento que 10
puede llevarse a la practica. ;

Trasladado esto a lo universal, acaso se podria decir cOﬂtfa‘_h:
ciendo a la doctrina dialéctica de Hegel sobre la evolucién, q“? exs
te el progreso, pero con relacién a la humanidad y su historia q‘;’f
tal vez también exista un progreso biol6gico, (mejor atin un ser ¢!
ferente, sin relaciones), pero que la suma de progresos y retrocesos(;
la suma final de todos los cambios en el Universo y en el gran da
Soy, permanece igual. El saldo eterno que cuenta con el Yo Soy ;
siempre lo mismo. S6lo han sido intercambiados los nameros ¥ €M
biadas las sumas parciales, La historia nos ofrece el mejor ejemPLC:
lo da el nacer y morir. Los pueblos tienen su esplendor y su ocaso‘;
La cultura de algunos pueblos de 1a €época primitiva fue mayor o
la que ahora tenemos, i

Sh:l(iz;éex;rp;ede.h()y ig_ualar a un Homero, a un Euripidets;:suer
REaik maneeraQulzés el 1mpulso hacia la originalidad apareﬂde nue’
'+ S€a ese misterioso impulso a comenzar algo
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Vo, y a no' querer ninguna continuacién. Es falso atribuir una menor
calidad a la cultura de los primeros pasos de la humanidad, Todo
es relativo. ¢Acaso no justifica esto que hablemos del «Punto Ome-
ga» de la evolucion de S. final hacia el que se encamina todo el pro.
greso?

Una direccién finalista de la evolucién se puede observar partien-
do de las funciones vitales (Teilhard de Chardin fue, ante todo, un
biélogo). Pero la meta no es ningtin punto, sino un estado escatols-
gico, un asunto muy amplio, plural, y al mismo tiempo repartido y
condicionado a la causalidad innata o inmanente del Universo, un
tiovivo de los miembros de maltiples cadenas, en el que cada miem-
bro recorre rotativamente un determizado camino del progreso, lle-
ga hasta la cumbre y luego retrocede de nuevo. Bajo este aspecto, si
Dios es el gran Yo Soy, la summidad, y todos nosotros vivimos in-
mersos en El, también encontramos una solucién al problema juri-
dico de la posesién y propiedad, problema que viene ocupando, des-
de hace mas de cien afos, a nuestros partidos capitalistas y secia-
listas. Todo hombre tiene derecho a Dios, al Yo Soy.

De ahi que la propiedad pertenezca a todos por igual. Todo hom-
bre desea administrar, en la medida de su capacidad, esta propiedad
del Yo Soy. Y la desea administrar, en la medida que él pueda con-
tribuir al bien comiin de la humanidad. En este sentido el imperati-
Vo categérico de Kant adquiere nuevo significado.

El arte barroco, por ejemplo, con su universalismo de épocas an-
teriores, el pensamiento indio sobre el mundo de las divinidades, el
comunismo, todo encuentra aqui punto de parentesco. Las ciencias
naturales, las doctrinas socialistas sobre el estado, las filosofias del

€mpirismo y materialismo dialéctico, evolucionan, al fin y al cabo,
hacia una teologia del Yo Soy.

XII

Resumamos esta serie de pensamientos volcados en el ensayo.
Me hago cargo de haber tocado mucho, a saltos, de una forma asis-
temdtica, como en una huida que fuera salpicando ideas. Algunas
dejé de decir, otras se enumeraron como tesis, y muchas habria que
aclararlas. La tesis bésica de este bosquejo afirma que todo cuanto
existe se identifica, (por analogia), con el Yo Soy, y al que hasta aho-
ra se le ha dado el nombre de Dios (a excepcion de en el Antiguo
Testamento). Nada puede existir fuera del Yo Soy. La creacién toda
€S yosoina. Todos los eventos, como cadenas de causas y efectos,

01 yosoinos, €std es; dnmanentes y siempre causados. El Yo Soy es
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eternamente variable y eternamente creador («C.(rsea:)io :ontinua» de
San Agustin»). El Yo Soy es polar. De esta tenzllnY rg a (er}lzglendra
da), la Vida, y Cristo, como segunda Persona : el Yo Soy. 'hOm-
bre es una analogia del Yo Soy. Todo cuanto éste produce es igual-
mente andlogo. Las artes son verdaderamente creadoras y veraces,
en cuanto nos dan nuevas visiones del Yo Soy. La b.elleza se basa en
un determinado equilibrio, donde se funde la polaridad del Yo Soy.
Lo bueno y lo malo sélo existe en el mundo del hon?bre4 El pecado
es lejania del centro, de la belleza que irradia la fusién polar yosoi-
na. La muerte es absurda, si bien comprensible. La vida eterna sélo
existe para la perfeccién, (que nunca puede lograrse aca abajo), No
hay que atender a la individualizacién en el Yo Soy, sino a la pan-
creacién del Yo Soy, participacién la mayor posible en el todo. El
lenguaje desempefia un papel extraordinario como realizacién abs-
tracta y espiritual del Yo Soy y, s6lo por una segunda acepcién, se
convierte en nexo del yo con el ti. De aqui se explica una nueva con-
cepcién del arte, que contradice a la que hoy dia se tiene. Su con-
secuencia es un sentimiento nuevo, amplio y transparente, del esti
lo. Por dltimo, esta cosmovisién constituye un puente entre ateis

mo, politeismo, materialismo y otras corrientes semejantes, inclu-
yendo sus doctrinas sociales.

El objeto ordinario del lenguaje es, en realidad, el de la comuni-
cacion, y a este fin concurren el yo que habla, el ta que escuchay
el ello comprendido en la conversacién. La funcién del lenguaje en
la poesia es distinta. Asi como la piedra bruta, en manos del escul”
tor, pierde su funcién como piedra y s6lo es materia para su obra
de arte, asi también el lenguaje es material modelable en boca del
poeta. Asi como en el aguamadre el cristal, de sus muchas Partic‘“'
las es reducido a unidad compacta, del mismo modo lo dispar 0 1%
comparable en el mundo de 1o comprensible se transforma para €

poeta en algo Supracomprensible, cerrado en si, que es la figura o
organismo lingiiistico, !
U :
Indugz ;ella“fm entre el yo y el t4 no desempeiia aqui papel algun®
boa 5 mlsr.no tG surge una visién nueva, al experimentar enl s,
e elc:so?xancm, la obra artistica del lenguaje, y al vivir per i

t mismo orden activo de las fuerzas, tal cual las sintierd €
perT al crear su obra de arte ’
Sentimiento moder : i el

o no del esti tosdatty
Clencia del poder creado e e

) 1

3 T, de la analogia, de 1 ductibilidad €

PTOpio yo, pues : gia, de la reprodu .
imagen reﬂp s6lo asi podra reconocer la obra de arte como L

i
Ja de suyo y €ste, a su vez, del gran Yo Soy.

.,_
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