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LA FE FILOSOFICA EN

| MY e 5 e bt

EXPOSICIONY COMENTARIOCRITICO

L filésofo aleman Karl Jaspers ha reunido en el libro titulado
La fé€ filosdfica (1) seis conferencias, de las cuales cinco se
dieron en la Universidad de Basilea, donde Jaspers, profe-

sa, en el verano de 1947. La conferencia no pronunciada fué la quinta.

El pensamiento de Jaspers suele ser profundo e incitante, pero,
en ocasiones, algo impreciso y oscuro. Aun considerandolo de inte-
rés, no me parece ésta una de sus obras mas felices. salvo en lo que
tiene de condensacién de pensamientos ya desarrollados en los tres
volumenes de Filosofia o en el librito Razén y Existencia, que com-
pleta felizmente su obra fundamental; o bien, en sus ideas sobre el
hombre, ya expuestas también en otras ocasiones.

En la Primera Conferencia se nos promete algo que sélo apro-
ximadamente se nos da: El concepto de fé filoséfica. Hay una dis-
tincién muy aguda entre «creer» y «saber». El saber cientifico es al-
g0 que no necesita martires, porque no necesita ser testimoniado de
esa forma a causa de su visibilidad o de su verificabilidad. Es lo que
ocurrié con Galileo: no necesitaba morir por su saber, porque éste
se impondria por si solo. En cambio, Giordano Bruno — el ejemplo
es de Jaspers — muri6 por <lo que crea», ya que esto no era verifica-
ble o demostrable l6gicamente. Es ¢l caso de toda creencia y, por
supuesto, el de los martires cristianos. que testimoniaron con su
sangre y la verdad de su fe, que no podra hacerse visible e imponer-
se de otra manera. s

Ahora bien, Jaspers distingue entre el lado objetivo y el subjetivo
de la fe. Si tomamos el lado subjetivo, la fe <se queda sélo en credu-
lidad», si el objetivo, se convierte en tesis, en dogma, algo muerto,
en suma, segin Jaspers. La fe filoséfica no se hace presente sélo en

(1) KARL JASPERS.—La fe filoséfica.—

Trad. de J. Rovira Armengal.—Edito-
rial Losada. Buenos Aires, 1953.
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el objeto o sélo en el sujeto, sino en lo agartt:a)flz)r)o englobante de
ambos. Seria una «vivencia» de lo «angloban ed : 'segﬁn s

Describe, después, el ambito de’«lo abarcador B ik
cidas ideas expuestas en su ftlosofla: .a) el ser que On g ; com
mundo y como trascedencia; b)' el ser que somols S J S0k
existencia (Dasein), como conciencia €mn gener(}., cdo : pestr y
como ex-sistencia (Existenz). La fe flloséflca‘ va liga 31 al as ulc
turas dialécticas, no s6lo en cuanto el _mnv1m1en't’o e la tess al a
antitesis busca resolverse en sintesis, sino también en cuanto las

antitesis pueden desatarse en antinomias sin solucion, en las que el

rece como desgarrado y nuestro propio ser se convierte en fe,
2:1r§pi;:nento de com%render lo contradictorio o lo aparentemente
absurdo. A

Se recenoce que la «fe filoséfica» descansa en la tradicion, pero
no en upa tradicién fijada y ya conquistada en el tiempo; es decir,
se niega una phisolophia perennis ya hecha, pero se aﬁrnqa que esta
perennidad «existe siempre en la idea del filosofar y en la imagen de
conjunto de la verdad de la filosofia a titulo de su historia Qe tres
milenios que se tornan un presente anico- (pag. 23). La <fe fllpsofl»
ca» no adopta una postura de obediencia a la filosofia tradicional,
pero si de respeto. La historia «<no pasa a ser autoridad sino presen-
cia Ginica de la lucha espiritual> (pag. 24).

Como se ve, la caracterizacion precisa no es nada facil, y se apo-
ya, en buena parte, en la teoria kantiana del conocimiento, con el
intento de superacién de la dualidad sujeto-objeto y su construcciéon
de formas aprioristicas espaciales y temporales.

Se presenta, en la Segunda conferencia, Los contenidos de la
fe filoséfica. El primer apartado delinea <El ambito de los conteni-
dos, como respuesta a estas cuatro preguntas:: ¢Qué sé yo?—¢Qué
es propiamente?—¢Qué es verdad?—¢Como sé yo?» (pag. 26). Las
‘Tespuestas vienen a ser éstas: 1.° Yo sé s6lo sobre lo fenoménico
(kantismo), pero que puede ser trampolin para saltar a lo trascen-
dente. 2.° Lo que propiamente es, no se reduce a lo objetivo, ni a lo
subjetivo, ni al logos, sino a «lo abarcador» o «englobante». 3.° La
verdad «es cualquiera de los modos de lo abarcador, que nosotros
somos» (pag. 28). Asi, en la nuda existencia se da como <utilidad vi-
tal>; en la <conciencia en general- se ofrece como categorias univer-
sales_; en el <espiritu>, como <«ideas>; y en la Existenz, como «fe

propiamente dicha», en cuando el «ex-sistir» nos remite a la trans-
cendenqla. 4.° El modo filoséfico de saber se da en «procesos de
pensamiento» que bordean el limite y que se ofrecen cuando para el
positivista no queda ya objeto, pues en este suprapositivismo se ha-
ce la luz para el fil6sofo. Aunque no es el saber cientifico, Jaspers

le reconoce caracter cientifico en cuanto busca el fundamento, pero
transcendiendo todo conjunto finito.

(2) Las palabras «abarcadors 0 «en
! ! L : globante> suelen ser las utilizadas para tradu~
cir el término aleman ungreifrende, que Jaspers emplea pary designaraepl conjunto:

de i
I mundo y lo que le transciende. Marcel traduce, en francés, empictement.
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El 2.° apartado de esta conferencia de los contenidos filoséficos,
formulados en frases como éstas: «Dios es»; Se da la «exigencia ab-
soluta»; «El mundo tiene un modo de existir que desaparece entre
Dios y la Existenz». No admite Jaspers las pruebas racionales de la
existencia de Dios como demostraciones cientificas, mas se apoya,
como Kant, en la distincién entre el bien y el mal y en la experien-
cia limite, que conduce a Dios o al principio de la nada. Combate
las férmulas de la incredulidad y se apoya en la Biblia, pues «los
contenidos filos6ficos del pensar occidental tienen su fuente hist6—
rica no sé6lo en el pensamiento griego, sino también en el biblico»,
(pé4gs. 34-3>). Senala los caracteres fundamentales de la religién bi-
blica, que, segdn ¢é1, no aparecen en todos los pasajes del libro, pero
que son de «una eficacia tinica».

En el 3¢r apartado de la conferencia se habla de <Razén y Comu-
nicacién:. La Raz6n es «lo abarcador que hay en nosotros y corres-
ponde a la Existenz, es decir, a la existencia propiamente humana.
Esta Razo6n exige comunicacion y es ella misma «la total voluntad
de comunicacién» (pag. 40). de modo que la fe filoséfica podria deno-
minarse fe en la comunicacion. -

La Tercera Conferencia versa sobre El Hombre. Jaspers comien-
za advirtiendo la magnitud del tema y la imposibilidad consiguiente
de encerrarlo en una conferencia. Pero sus ideas sobre este punto
son bastante conocidas y podemos referirnos brevemente a ellas.

Senala las diversas posiciones que se han dado en este intento,
s6lo posible y s6lo esencial para nosotros: a) la posicién del hombre:
en la <escala de los seres», bien al modo naturalista o considerado
su caracter intermedio entre la bestia y el angel; b) la «situacién» del
hombre como reveladora de su ser, situacién que es un transito del
nacimiento a la muerte; c) la contraposicion entre la «<grandeza» y la
«miseria> del hombre como desveladoras de su ser; contraposicién
que viene tanto de los griegos como de la Biblia y que cobra su mas
patético acento en Pascal.

Se ha tratado de estudiar al hombre parceladamente, lo que nos
da saberes sobre él, pero no su profundo ser. Se ha tratado de ex-
plicarlo por su origen, acaso del mundo animal; pero Jaspers recha-
za decididamente que se pueda <comprender> al hombre <«<a base de
un desarrollo que parta de animales» (pag: 50). S6lo puede compren-
derse partiendo de la libertad y de lo relacionado con ella. Pero el
hombre como objeto de investigacién y el hombre a titulo de liber-
tad s6lo adquieren certidumbre para nosotros a base de fuentes ra-
dicalmente diferentes. El primero se convierte en contenido de cien-
cia; el segundo, en rasgo fundamental de nuestra fe>, (pag. 53). La
libertad no puede convertirse nunca en «objeto de saber». «La fe filo-
séfica es la creencia del hombre en su posibilidad. En ella se respira
su libertad . (pag. 60).

El hombre no es perfecto, de donde se sigue, a juiciode Jaspers,
que su valor no esta en la especie o tipo a que se aproxima, sino en
el «individuo histérico», insustituible; y que la <idea de la igualdad>»
de todos los hombres, como entes psicol6gicamente investigables,
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encial de todos los hombres

. es falsa: «la igualdad es )
g: t?altlgd;tfiigfnente en aquella hondura donde cada cual. partiendo

.de la libertad, tiene abierto el camino para llegar a l)tlo:artrg.l?é«';fltei s]u
vida moral» (pag. H7) Esta proposicion es Claraglett]';acién nie‘ A a
igualdad para condenarse o salvarse, que la predes 1t . Fg'l 3
En la Cuarta conferencia se trata el 1mportan}tle %méi‘l' fé i osé)-
fia y Religién Jaspers sefala, primeramente, el hecho his rico de
que unas veces van unidas y otras se 'p‘resentan como ene(:iq;1gas, ¥
.apunta los rasgos que presenta la religién como propios a diferencia
de la filosofia. A continuacién sefnala los puntos de contacto, espe-

cialmente en relacién con la idea de Dios, la plegaria y la revelacion.

La oposicién de los fil6sofos a la ljel_igién esta gqncentrgda en es-
‘tos puntos principales: 1.° La multiplicidad de religiones histéricas;
2.° Las violencias — sacrificios, cruzadas, guerras — hechos en nom-
bre de esas religiones; 3.° Los temores e ilusiones que provocan; 4.°
La hipocresia y ausencia de pensamiento; 5.° El apartamiento, como
santo, de lo que es s6lo mundanal y hecho por los horpbres. Pero
Jaspers afiade: «Todas estas disquisiciones sobre la religién no afec-
ta a algo decisivo. Lo que esos reproches tienen de justo afectan, no
a la religion, sino a las desviaciones operadas en la religion». (pégi-
ma 70). Lo que «se presenta y proclama como la tinica verdad de la
revelacion» se encuentra en la religion biblica, a la que segtin Jaspers
todos, en Occidente, pertenecemos, incluso tal vez el Islam.

Frente a 10s contenidos de fe en la religion de origen biblico, Jas-
pers rechaza <su pretensién de exclusividad» y se pronuncia, en cam-
bio, en pro de la religion biblica, a pesar de que desde el punto de
vista racional presenta las mas extremas antitesis, porque condensa
«las realidades humanas mas primitivas y mas sublimes» y <«estd
'saturada de una presiéon que produce un efecto sin par porque esta
referida a Dios». Afiade: «Porque estan ante este Dios, los hombres

de la Biblia crecen hasta lo sobrehumano, a pesar de que saben que
nqda son». (pag. 719). Lo que no me parece tan claro es que «en la Bi-
blia se ve al hombre en los modos fundamentales de su fracasar»

—lo que viene muy bien para la filosofia del propio Jaspers—, pero
que no puede ser entendido a menos que en estos «modos de fraca-
sar», como, por ejemplo, en el de Job, se vea un camino de salvacion.
La’s antitesis que presenta, no lo son siempre, sino por el angulo
-especxall de mira. Asila oposicién del Sermén de 1a Montafia a la fra-
:ftg:iscgzg (;(slélz'ilecno::)r es'tla anmigo esta Acontfa_ mi», no supone an-
oy Isinines 3: quien no consndere' bienaventurados a los
! espiritu, a los que tienen ha

justicia, etc; con lo cual no se desvirtg i
: a la man Bie-
naventuranzas, ni se L e

OS a sus preceptos, estan contra El

, NO veo tampoco que el retor
Tio a las fijaciones que del impul
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de comprensién externa, desde la razén, es inadecuado: no ve mas.
que una figura histérica de la que da una interpretacién simbélica.
«La religion de Cristo —dice Jaspers— encierra la verdad de que Dios:
habla al hombre por medio de hombres; pero Dios habla por medio -
de muchos hombres», no por uno solo (pag. 82). Esta claro que Jas-
pers no ve en Cristo a Dios, sino al hombre Jestis. No es, pues, ex-
trafio el giro antropomoérfico que de aqui deriva: <el espiritu de

Cristo es asunto de todo hombre», y que considera la figura del

hombre-Dios como un mito. No hay que decir cuan fuera y ex-

terna es esta posicion respecto a la realidad y al s ntido del Cristia-
nismo.

Més acertado me parece que trate de apoyarse en la Biblia para
«recuperar las tensiones polares», que con tanta intensidad se die-
ron en los Profetas, en San Pablo, en San Agustin, en Pascal o en
Kierkegaard.

De un modo justo sefiala «<la exaltacion de lo eternamente verda-
dero-, es decir, de la idea de un Dios tnico; de la conciencia del ca-
racter absoluto del bien y el mal en el hombre finito; del amor como
realidad fundamental de lo eterno en el hombre; del acto o conduc-
ta externa e interna como confirmacién del hombre y de las ideas
del orden e inconsistencia del mundo.

Pero reconoce <cuén pdlido es esto frente a la realidad verdade-
ramente religiosa- (pag. 84) y se pierde en una disquisicién sobre la
evolucién del dogma y la accién auténtica o no de la religién sobre
las masas.

En todo caso. le parece que toda la filosofia de Occidente, inclu-
so en Nietzsche, depende de la religién biblica y de un profundo co-
nocimiento de ella. Por eso, de una parte, la filosofia se pronuncia
en su favor, y, de otra parte, la rebasa y reclama «autoridad» para
si misma. Jaspers rechaza expresamente la posicién deista de la Ilus-
tracién, pero la consideracién externa y racionalista de la religion
conduce inevitablemente a un resultado parecido. Jaspers teme dejar
aprisionado su hombre abierto, siempre inacabado, en una totalidad
religiosa abarcadora y fijada. Pero este temor es, por un lado, in-
fundado, y, por otro, lo que pretende sustituirlo es de una vaguedad
y de un sentido antropocéntrico qus no anda tan lejos del deismo
como a él le parece.

El temor es infundado porque lo abarcador de la religién cristia—
na es la realizaciéon misma de la <apertura» individual: cada hombre
se salva o se condena singularmente y segtin sus propios caminos.
No creo que en ninguna otra forma de pensamiento se haya recono-
cido de modo tan explicito a como lo hace el Cristianismo la irre-
petible singularidad existencial de cada persona humana, su peculiar
dignidad y su fin altimo, personalmente alcanzado. Ese caracter im-
previsible, que Jaspers sefiala en otros escritos como sefal de lo hu-
mano. en donde se manifiesta de un modo tan tajante como en el
hecho de que un auténtico arrepentimiento en el punto de muerte
salve toda una vida?» Esto es aquello que, acaso, nadie esperaba que
realizase aquel hombre; ni siquiera él mismo lo esperaba. El rasgo
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a forma del modo més agudo, y no

.queda impedido, sino justamente orig;?rit:)(;hngol‘a religiéon como es
piri{u vjvje]‘;t: (;rrlsel rce(;gr‘{:azsgo(r)nf)n«ee;utoridad filos6fica», en forma de
una ?cg‘:lfiuccii)én opscilante» celsdbiianfinsigguil(f)(;;’ bien palido y pobre
la fuerza y la libertad de la fe religiosa. ;
frenpt;:eﬁsa el filosofo aleméan que puede evitar qlfle esa ‘],agilj 51111;0}‘¥'
dad «se agiie en abstracciones genergles». como fueron tqs de dells-
mo, que resultan existencialmente inoperantes, Si, lpaf liln 0 de la
propia tradicién familiar y nacional, se ahonda en e pasall oh ensan-
chando el horizonte del mundo occidental y Qbarqando a humani-
dad en total. Entonces, encontramos lo que él mismo ha llamado
tiempo-eje, en su libro Origen y meta de la thtor:La, y que com-
prende los siglos que van, aproximadamente, del’ anio 800 al 20u an-
tes de Cristo, en los cuales, de China al Mediterraneo, se desarrolla
un movimiento de ascenso de la humanidad entera que pasa al pla-
no de la espiritualidad en cuyo ciclo todavia nos encontramos. Ep
€so0s siglos, en efecto, viven los grandes Profetas biblicos y se reali-
zan las reformas de Confucio, Buda y Zoroastro, ademas de origi-
narse a partir del siglo VII antes de Cristo, en las costas jénicas del
Asia Menor, la filosofia griega. Piensa Jaspers que, con esto, «la tra-
dicién histérica, en vez de nivelarse en un sistema de ideas, se con-
vierte mas bien en un todo lleno de contenido con sus puntos cul-
minantes, sus grandes hombres y sus mundos, sus interpretaciones
clésicas y diversa estructuracion en el desenvolvimiento histérico»
(pag. 90). Pero ¢qué sacamos de todo esto?

Desde luego, puede seguirse una abierta capacidad de compren-
si6n de las formas de historificarse el hombre y de realizarse como
tal, esto es, superando el plano naturalista y espiritualizdndose. Pe-
r0 esta comprension entiendo que se da en un plano claramente ra-
cional y que no supone el estremecimiento de lo numinoso, el senti-
do de lo sobrenatural, la adhesién inquebrantable a la Verdad anica,
‘esto es, no supone nada de lo que puede caracterizar una fe propia-
mente tal. De aqui que no se imponga con autoridad, sino que quede
abierto a la libre adquescencia individual. Permanece en el plano
estrictamente antropocéntrico del Humanismo y explica el origen de
una fe y de una aatoridad filoséfica «dando razén historicas de ello,
como podria decir Ortega y Gasset. Pero, como he dicho en otras
vgcasmnes, se puede dar razén histérica de todo lo que el hombre
delfandamento mecesario e omore iSO que lo hace.ni menos
‘variable quehacer. < euesaontingente existir.y 88

Jaspers no puede por menos de recono
rencia que «<en todo filosofar hay una ten
Lnstltlucigmes religiosas, que la filosofia a
Sikah fn g o ilfos pusdansariar Focammonie 1

portancia. El fil6sofo en cu:nlmxtau()n Pide una aclaracién de im-

to se mueve en un pl i <
P ( n plano racional per-
anece externo a su posible fe. Pero el hombre que filosofa —y que

de «lo inacabado» se da de est

cer, al concluir esta confe-
dencia a la ayuda para las

firma en su realidad mun-
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no se puede separar del fil6sofo mismo puede ser un hombre de
acendrada fe religiosa. que «participe francamente» en la instaura-
cién de las instituciones religiosas. No se me dira que San Agustin
o Santo Tomas no realizaron esta unidad entre su fe religiosa y su
peculiar modo de filosofar.

La Quinta conferencia se titula Filosofia e infilosofia. La verdad
filosé6fica no es tinica en el mundo ni los hombres han vivido siem-
pre en ella. En los mismos fil6sofos se hace necesario vencer la infi-
losofia siempre preseate en ellos. La incredulidad —es decir, no aca-
tamiento a la verdad y a la fe filoséfica — se presenta, seglin Jaspers
de distintas maneras, entre las que elige tres ejemplos: la demonolo-
gia, la divinizacién de nombres y el nihilismo.

La demonologia conduce a la supersticién y oculta, en sus mitos,
luchas o entregas diabélicas, la trascendencia. Los «dioses» se ha-
cen «mundo» y el hombre se pierde entregandose a la fatalidad y
perdiendo el impulso creador de su libertad. La unidad se desinte-
gra en las pluralidad de los objetos mundanales y el hombre «se su-
me en la naturaleza», es una simple parte del conjunto césmico que
soporta —con mas o menos dignidad, lo que consiste su caracter —
los embates del hado, como le ocurre a los héroes de la tragedia
griega. Recuerdo que Berdiaev —el escritor ruso cristiano— ha hecho
resaltar la contraposicién entre el paganismo, como entrega del
hombre a la naturaleza, y el cristianismo, como liberacién de ella.
Cuando, en el Renacimiento, el hombre vuelve a la naturaleza, tras
el horror medieval a sus efectos demoniacos, vuelve desde arriba,
para dominarla técnicamente, pero ya no vuelve a sentirse sumergi-
do en ella.

La demonologia moderna es, para Jaspers. esteticismo, con una
constante confusién de lo ético y lo estético y una gran facilidad pa-
ra saltar de un plano a otro.

La segunda forma de infilosofia que Jaspers presenta es la deifi-
cacién del hombre, en el intento de un superhombre nietzscheano, o
més frecuentemente, para las masas, la divinizacién de hombres
concretos en los que se acumula el poder y se supone la perfeccién
que el hombre anhela encontrar en alguna parte y que, de esta forma,
se trata de encontrar en nuestra transitoria vida terrena. No sélo el
tirano, sino el fil6sofo o el cientifico pueden ser divinizados. laspers
recuerda que mas de un fil6sofo de la antigiiedad fué sublimizado
-—pensemos en Empédocles, por ejemplo — y que atin los embauca-
dores y charlatanes originan estos procesos de sublimacién. Se tra-
ta, claro es, de una pérdida del hombre en la contigencia pura, to-
mada, ilusoriamente, como trascendencia.

El nihilismo ofrece el modo extremo de la incredulidad. Se pre-
senta en la forma atea de negar a Dios y toda posible relacién entre
Dios y los hombres, con lo cual queda el mundo sin fundamento, ya
que, no teniendo ninguna criatura su principio de existencia en si
misma y no pudiendo ser mantenida en la existencia sino por la pro-
videncia divina, todo queda reducido a la nada de que sali6 en un
gigantesco proceso de aniquilacién, que consume en la hoguera ne-



















