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Un libro sobre la

Filosofia de la Existencia

J» moda del «existencialismo» produjo una abundante litera-
&) | d tura de divulgacion sobre el tema. Pero muchos fueron li-
iZ====% hros del momento, sin valor filosé6fico. Otros trataron de
aclarar que la filosofia existencial era una forma importante del pen-
samiento actual, caricaturizada en la moda existencialista. Estas
obras, documentadas y filoséficas, expusieron principalmente—ya
en conjunto, ya en monografias—el. pensamiento. muy diverso, de
los filésofos que se agrupaban bajo esa etiqueta coman, y mostraron
la peculiaridad de cada doctrina, y también sus profundas raices en

el pensamiento occidental cristiano.

Pero, en medio de la diversidad de teorias, podrian sefialarse al-
gunos rasgos comunes que explicasen el fundamento de esa designa-
cién unitaria, de «existencialismo», o mas propiamente filosofia
existencial, que podia aplicarse a todas. El sentido popular olfatea-
ba esa unidad, aunque no fuera capaz de aclararla y la aplica, en
algunos casos, indebidamente. v

El libro que vamos a resenar se propone aclarar, con rigor filo-
séfico, ese fondo comun y dar, asi, breve y precisamente, una idea
de la <filosofia de la existencia> (1). .

Me limito, en general, a seguir el hilo de su exposicion, para dar
al lector no especializado, una idea del conjunto. Sélo en ocasiones
anado algunas referencias a obras posteriores a su aparicion o no
consideradas en el texto; o bien, modifico algunas expresiones de la
traduccién. Asi, las expresiones heideggerianas <existencia propia e
impropia- se traducen, como es frecuente, por <existencia auténti-
ca o inauténtica», lo que implica una valoracién que Heidegger ex-
cluye expresamente Del mismo modo, Kierkegaard no habla del <in-
dividuo>, sino del Singular, y los alemanes distinguen el doble sen-

(1) [;’o[[now, Otto F.—Filosofia de la Existencia.—Traducido por Fernando Vela.

Rev. de Occidente. Madrid, 1954.
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tido, pues no es el hombre individual con.sidei'adq connqb'l mck;flfc.luq»
de una esnecie, sino como un concreto singular irrepetible. inal,
an comentario. -

aﬁaéilo“aggo d: Bollnow presenta una exposicion 'qlara, breve y pre-
cisa de la primera etapa de la <filosofia existencial:, es decir, ante-
rior al <existencialismo» francés y a su .-moda» en .el mu‘ndO_ Su
atencién se centra, por tanto, en Alemania, y el’e§tud10 esta conce-
bido como un capitulo de la Filosofia Sistemdtica, publicada por
Nicolai Hartmann, en 1942. ,

En la Introduccion, el autor sefiala su proposito. Ciertamente,
dificil. No se trata de historiar el movimiento existencial moderno,
ni de defenderlo o discutirlo criticamente, sino de «hacer ver cuél
es su peculiar aportacién> (p. 18). Para esto no se puede estudiar
cada fil6sofo, sin extraer el <comun rasgo existencial> de sus per-
sonales modos de filosofar. Estos modos son muy diferentes: en
Jaspers, una metafisica de la existencia; en Heidegger, una <ontolo-
gia de la existencia> como ontologia fundamental del problema de
ser; en los teélogos.dialécticos (Barth, Baltman, Guadini, Przywa-
ra, etc.) es un elemento, aunque importante, de una experiencia fun-
damentalmente religiosa; en los poetas o novelistas, como Rilke o
Kaffka, una experiencia personal concreta en un todo, a veces, de
alcance c6smico. :

En tal variedad, solo se puede senalar, incipientemente, dos ras-
g0s comunes: su principio genético en Kierkegaard (incluso en los
poetas) y su necesidad de transcenderse, no quedandose en «mera»
filosofia de la existencia. ;

Arraiga en la <filosofia de la vida», al modo de Nietzsche o Dil-
they, pero como una superacion, para darle fundamento. En esta fi-
losofia, el término «existencia» designa sélo la existencia humana.
pero no la vida en general del hombre o su existencia <externa- en
medio de la sociedad, sino el «mero ser-aqui», un previo e irreducti-
b}e niicleo que se aprehende en la «experiencia o vivencia existen-
cial», y de que Kierkeggaard di6 ejemplo en su «pensador existente»,
para el c_ual en su pensamiento le va la vida. Perd el pensamiento le
es extrano a la vida, que se teje de actos por lo cual la «<paradoja>
le es esencial a la situacién humana. .

d Se trata, después, de la «experiencia existencial» y del concepto
€ «existencia».

En la experiencia existencial, «existir» es una desnudez tultima, a
332:: lle%a Ci‘a“do se PTeSCindtf de nuestro mundo natal y habitual,

ras lacultades corporales y espirituales, nuestra circunstancia
cultural. Mas alla, tras esta precisiva operacién, le queda al hombre
Sl\l,:g:m Ser-aqui, su -existencia>. Creo que los lectores de Kaffka
Bieden eneruna tve impresion e cse . ltimo, aun desputs de
amplian son, por supuesto h;?;fﬁxpresmnes.esp‘acmles.que aqui se
lejos, la esencia del salto | i Reifigican, Sino iy o
; { el salto fundamental que se d la « ncia
existencial». En ella, la «existencia» i St
se barrunta; no se llega a poseer pl BESR e e 00 se aprilens
plenamente, se escapa.
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conducir. Asi, la llamada «teologia negativa» declara que todo lo
que se predique de Dios hay, al mismo tiempo, que negarlo, pues si
no se determinaria, lo que no cuadra siendo Infinito. La «experien-
cia existencial» presenta, en su proceso resolutivo, una analogia
con este procedimiento, pero sélo ura analogia formal, que no im-
plica la experiencia religiosa.

Las tendencias «irracionalistas» de la filosofia de la vida no co-
rresponden tampoco exactamente a la experiencia existencial. En
aquella se considera, como en Bergson, que se puede alcanzar la au-
téntica y viva realidad por caminos extrarracionales. Pero, para al-
canzar la <existencia» son insuficientes tanto los caminos raciona-
les como los extrarracionales de la intuicién o el sentimiento. Hay
que saltar por encima de todas las determinaciones de contenido.

El «desasimiento mistico» de que habla, por ejemplo, el Maestro
Eckehart, presenta también analogias formales con el proceso preci-
sivo, ya que se habla de que el alma debe desprenderse de todo, in-
cluso de sus virtudes, para que su existencia quede «sobre una libre
Nada». (p. 36). Pero esto conduce a una beatitud dltima en la unién
del hombre con Dios o en su fusién con el Cosmos (en la mistica
panteista), mientras la <experiencia existencial» lleva a la soledad,
a la angustia y a la desesperacion.

Tampoco es igual la submersién en la Nada del budismo, ya que
aqui el hombre, al anegarse, pierde la tensién, se hace pura pasivi-
dad; mientras que rebota sobre la «<Nada existencial>, para llevar a
su maximo la <tensién de ser», quedando en si mismo, destinado a
lo que hallamado Heidegger <resolutividad» (Entschlossenheit).

Mayor acercamiento a la <experiencia existencial> se da en la in-
terpretacién unamuniana del Quijote, con su desasimiento, desaso-
siego, compromiso y resolucion. Bollnow considera que mientras
Unamuno se aproxima a la filosofia existencial, Ortega y Gasset se
acerca a la filosofia de la vida al modo diltheyano, lo que advierte
el traductor como discutible, pero que me parece tiene un cierto
fondo de verdad.

Es claro que no es facil conceptualizar esta «experiencia existen-
cial». No se puede decir propiamente «<qué es», es decir, darle un
contenido. Cabe renunciar completamente a toda definicién y con-
siderar que el «pensador existente» debe limitarse a «introducirse»
de modo cada vez mas profundo en su vivencia existencial. Esto es
lo que hace Jaspers; lo que ya hizo Kierkegaard. Anadamos que es
también la posicion de Marcel, puesto que considera que su filoso-
fia es su propia experiencia. En esta posicién no cabe el sistema.
Puede intentarse también construir nuevos conceptos o arbitrar
nuevos medios de aprehensién de esa latente <existencia», que la pa-
tenticen. Es lo que ha intentado Heidegger.

Un rasgo comun a todas estas posiciones es el esencial cardcter
de referencia que toda «existencia» tiene. ’n Kierhegaard esta refe-
rencia apunta a Dios; en Jaspers a la «trascendencia» en general;
en Heidegger al mundo, a si mismo y a la nada. Fn la primera etapa
del pensamiento heideggeriano, que aqui se resefia, es muy dificil
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senalar un auténtico trascender; en cambio, en la segunda etapa
aparece clara la referencia del Dasein al Ser, como tnico ente «pues-
to a la luz del ser», lo que ya permite hablar de una trascendencia

en ?:,&ltgoegrffslgers como en Heidegger 'el concreto existir humano
(el Dasein o ser-ahi) es s6lo una po'51b1hdad' de «existencia». Es de-
cir, la «existencia humana» en sentido propio es un paradigma, una
meta que el Dasein puede alcanzar 0 no. Quiere decirse que sin
la esencia del Dasein consiste en Su existencia», no todo Daseln
realiza plenamente su «esencia», como en l_a teoria platénica, las
cosas solo imperfectamente realizan su esencia 0 €%s que es su ar-
quetipo o paradigma. Asf, el Dasein puegie realizar una «existencia
propia o impropia», en sentido held'eggerlano. ' :

Pero no se trata de que el Dasein que no alcanza la «existencia

propia» se pueda ir aproximando a ella gradualmente, sino que se
trata de un salto cualitativo, que Bollnow seiiala como «dualismo
externo», considerandolo rasgo comun de la «filosofia de la existen-
cia», ya que también se da en Jaspers, a diferencia de la «filosofia de
la vida» donde la aproximacién a una vida auténtica supone un
cambio gradual, partiendo de la vida cuotidiana. Esta vida es, en
Heidegger, «caida», y el cuidado (Sorge) propio de la estructura in-
diferenciada del Dasein se transforma en angustia, en la «existencia
propia». La vida tiene, pues, un valor negativo, frente al positivo
que le da la «filosofia de la vida».

No podia faltar, en un libro sobre este tema, la relacién del hom-
bre con el mundo, comtn en principio con la «filosofia de la vida»,
pero opuesta a ella en el modo de ver la relacién. Para la «filosofia
.de la vida», el hombre se encuentra natural y positivamente sumer-
gido en el mundo, articulado con el resto del todo césmico, en un
orden adecuado. También para el Idealismo hegelianc el hombre se
encontraba en un todo ordenado y comprensible. Hegel recoge, a
través de Spinoza, la vieja afirmacién parmenoidea de que ser y
pensar coiciden, o mas atn: son lo mismo. Por esto se declara quée
la realidad es enteramente racional. :

En cambio, en la filosofia de la existencia» se niega expresa-
me_tnte es_ta adecuacion y aquel orden. Kierkegaard afirma que «en la
-existencia no hay ninguna identidad de pensar y ser». El hombre
aparece como «confinado» en este mundo (H. Lipps) o <arrojado’
en ¢él (Heidegger), sintiendo el dolor de su finitud. F lquier
forma de idealismo, se 1 R e

g i reconoce la 1nmed1ata.rea11dad,’pero esta
A 1a e es al hombre inadecuada y aun hostil. De aqui, el absur-
B e s o oo o
las de Kaffka. Puede z?ﬁadirsce1 A i i novg
‘Camus, especialmente El mito ,dDOSS§e}‘10rmente, obpa) comp ]ab .
Se sitlla en una permanente inse % ':iSIfO, el piaactre. El o
los existencialistas, asumirla ess gl']tn e e ammicd) Patia
historia nos muestra otras variazltuérse £7 Ja, desesperacian, ]E?ero 3
estoicamente, como de hecho ocurer§- puede ser .asumlda epicurea o
i6 en la crisis del mundo griego-
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Puede engendrar la indiferencia, la retraccion, la tranquilidad. De-
pende del momento histérico y del caracter de quien la asuma.

Afiadamos que por «<mundo» se entiende todo lo que queda fuera
del ntacleo existencial, incluso nuestra propia vida psiquica; tanto «la
existencia subjetiva como la realidad objetiva», dice Jaspers.

En esta coexistencia del hombre con el mundo se da, primaria-
mente, la coexistencia con los préjimos El contorno humano es el
maéas inmediato que nos ofrece el mundo. Pero, también aqui, apare-
ce la desvalorizacion. Para Kierkegaard, es ante todo el singular.

Para Jaspers, el solitario, que no se sume y se pierde en la masa.

Para Heidegger, la «existencia propia» es la que se aleja de la vulgar
charlataneria, curiosidad y ambigiiedad de hombre comtn, del Man
o <se», que se manifiesta en frases como «se dice», «se hace», sin
que se determine quien lo dice o lo hace singularmente. Para Sar-
tre—afiadimos—Ja relacién con el préjimo es fundamentalmente, de
hostilidad, como expresa en su famosa frase: «el infierno son los
otros».

Se comprende esta valoracion, si se considera que la existencia
propiamente humana es una conquista, que en cada momento hay
que reconquistar y mantener, pues <lo natural> es la caida y sub-
mersion en la masa.

Sin embargo, en cuanto un ser humano sélo <existe> en relacién
con otro, esta soledad existencial tiene que ofrecer una «apertura» al
préjimo; no es nunca un encerrarse en si mismo, pues esto destrui-
ria la autenticidad existencial. Pero es la apertura de un existente
que ha logrado la «existencia propia» a otra que también la ha lo-
grado, y participa del cardcter quebradizo de toda autenticidad, que
facilmente se pierde en la caida y el dejarse arrastrar por lo comun.

Ya se comprende que tan exigente «<comunidad existencial> no es
la que corresponde a las comunidades que han alcanzado perdura-
ci6n histérica. Puede aparecer, sin embargo, histéricamente, basada
en la «libre lealtad», como ha precisado Jaspers, en cuanto constitu-
ye «un lazo libremente aceptado y constantemente renovado~, (pa-
gina 74).

En el mundo y en su relacion con los préjimos y consigo mismo,
el hombre se encuentra siempre en una situacion. Esta es una reali-
dad concreta, llena de sentido, que abarca lo exterior y lo interior.
Pero, en la «filosofia de la existencia», el hombre no estd natural y
adecuadamente trabajado a la situacién en que se encuentra, sino
que se acentua lo que hay de obstaculizador y doloroso. En la «si-
tuacién» y frente a ella nos encontramos en un general <temple de
dnimo>», en la expresion de Heidegger. Por ella experimentamos lo
que la situacion tiene de inseguro y de extrarracional. Aunque las
situaciones vitales cambien, la «situacion existencial> del hombre
ofrece ciertas constantes. Asi, el hombre es siempre finito, y expe-
rimenta esta finitud en su saber anticipado de la muerte; estd siem-
pre sujeto al dolory a la responsabilidad de sus determinaciones
para resolver una situacion. Esta <situacién», como natural a la
existencia humana, es llamada por Jaspers «situacion-limite». Expe-
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rimentar estas situaciones-limites es, por una parte a.ngustl.os.o, pero
es, por otra, la condicién precisa para saltar de la existencia impro-
pia a la propia. Por la anticipacion de la muerte, la angustia y la
conciencia moral se consumen, segun Heldggger._ las fa!amas de la
vida vulgar y se instala el Dasein en la «existencia propia».

La angustia es, como se advierte un «temple dg 4nimo» funda-
mental. Bollnow trata de destacar los rasgos esenciales de lg angus-
tia en los fil6sofos de la «existencia», pero no debemos olv1g]ar que
hay diferencias profundas, pues mientras en Klerk’egaard t’le‘ne un
sentido teoldgico, en Heidegger nos da una categoria ontolégica de
la <existencia» y en Sartre predomina la dimensién moral. La elabo-
racién del concepto que hace Bollnow es, no obstante, muy justa.

Se senala, como es ya clésico, frente al miedo, su indetermina-
ci6n y falta de fundamento. Se angustia uno de Nada, y la Nada es
la realidad que en la angustia se hace patente. (Aqui sigue a Heideg-
ger). Por esta experiencia se llega a la «existencia propia» y, asi,
Nada y angustia cobran un sentido positivo.

Sélo en el desamparo el hombre siente su necesidad de decidir por
si mismo, su libertad. La angustia es, asi, como dice Kierkegaard,
el «vértigo de la libertad». Rilke y Unamuno son traidos como tes-
tigos de esta experiencia. Es sabido que podrian alegarse otros
ejemplos literarios. Uno, muy conocido para nosotros, de Antonio
Machado, que, como Kierkegaard, la considera inseparable de la
existencia desde la ninez:

Es una tarde cenicienta y mustia,
destartalada, como el alma mia,
y es esta vieja angustia
que habita mi usual hipocondria.
La causa de esta angustia no consigo
ni vagamente comprender siquiera;
pero recuerdo, y recordando, digo:
—Si, yo era nifo, y t4, mi cocmpanera.
El mismo Machado se di6 cuenta de su anticipaciéon. Se apunta
aqui también la falta de fundamento.
B_ollnow analiza, en este capitulo otros «temples de animo» exis-
tenciales como el aburrimiento, la melancolia y la desesperacion.
nioTI\?Ichhlgg(}? melancolia es un tema central en la poesia de Anto-

El «desamparo» se expresa metaféricamente de esta manera:

Recuerdo que una tarde de soledad y hastio
iol} tarde como tantas! el alma mia era,
bajo el azul monétono, un ancho y terso rio
que no tenia un pobre juncal en su ribera.,

porplzr?ﬁtltzgﬁi:s(tlis 1exper_lencia's son valoradas de un modo positive
mente le da a la ex; éi existencia> en cuanto asumirlas verdadera-
L Xistencia hutqana su autenticidad. Asi, dice Kier-

» Que cuando se ha elegido de veras la desesperacién, sélo
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en ella «llega la personalidad a quietud; no con necesidad, sino con
libertad, y s6lo entonces se ha conquistado lo absoluto» (p. 95).

En esta conquista le cabe la primacia a la <«anticipacién de la
muerte», que es la situacion-limite por excelencia. Su importancia
para la <filosofia de la existencia» es decisiva, y asi no es de extra-
fiar que Bollnow le consagre tres capitulos.

Trata, en el primero, de delimitar o definir negativamente. La
«muerte existencial» no es la muerte consoladora de los romanticos,
que libera al hombre del dolor de la existencia. Se cita a Nowvalis.
Nosotros podriamos recordar a Espronceda:

Débil mortal, no te asuste

Mi oscuridad ni mi nombre;

En mi seno encuentra el hombre
Un término a su pesar.

Yo compasiva le ofrezco

Lejos del mundo un asilo,
Donde a mi sombra tranquilo
Para siempre duerma en paz. (1)

No es tampoco la muerte la natural sucesion de la vida, en un
proceso evolutivo donde sélo significa cambio y perduracion. Ni un
debilitamiento de la voluntad vital; ni algo insignificante para quien
se siente incluido en la marcha de un pueblo; ni algo que no impoz-
te al hombre, porque precisamente no puede «ser vivida», idea que
ya aparece en estoicos y epicareos.

En el segundo capitulo, se analiza la evolucion de la idea de la
muerte en Rilke, desde los Modos de vida y muerte del Corneta
Christoph Rilke hasta los Sonetos a Orfeo, pasando por el Libro
de las horas y los Cuadernos de Malte Laurids Brigge. La con-
clusion es que Rilke, en sus profundas experiencias, se acerca a la
concepcidn existencial intuitivamente—sobre todo en los Sonetos—
pero no la alcanza en su plenitud. Primero, muerte y vida se funden
en una embriaguez final; después, la «muerte propia» aparece como
un fruto que interiormente se madura, en un proceso que requiere
tiempo; por altimo, la muerte es el ensalzamiento de la propia exis-
tencia, que se «excede» en su fragil cima y cuyo <fracaso» (en la ex-
presion de Jaspers) es su realizacién como creacién de una auténti-
ca existencia humana.

Pero, la «muerte existencial», que en el tercer capitulo (undéci-
mo del libro) se precisa conceptualmente, es una presencia o antici-
pacion, en todo instante, de una fuerza adversa a la vida, que es una
«<posibilidad segura», que «imposibilita» todas las demads, y que pue-
de sobrevenir en cualquier momento, con o sin maduracién, esto es,
sin estar ligada a un proceso temporal. Ni suave transito, ni exte-
rior acontecimiento, ni culminacién de la vida. Presencia feroz que
arranca a la vida de su seguridad, que le da tensién y la instala en
la <existencia propia>. En este sentido, es el Dasein «un ser-para-la-

(1) El Diablo Mundo, Canto 1.




ALCANTARA
10 =

——

muerte», segtin la conocida expresion heideggeriana. La presiép de-
termina una tensién que no se da cuando la muerte se considera
como elemento de un proceso natural 0 como transito a otra vida.

El parentesco de Rilke con la vivencia ex1§tenc1al estriba en que
la muerte no es considerada como externa, sino como interior a la
existencia misma. Pero el resto de sus vivencias—y la metafisica de
la muerte, a la que Bollnow alude, pero que no trata por razones
metédicas—se apartan de la experiencia existencial. Unamuno y An-
tonio Machado estan més cerca de ella.

Desde luego, tal experiencia supone la adscripcién puramente te-
rrena del hombre; pero no supone necesariamente ateismo; basta la
duda, la inseguridad esencial. Para un auténtico creyente, la expe-
riencia queda rebasada en su mismo comienzo; puede sentir la fini-
tud hasta la angustia, pero este «temple de d4nimo» no desemboca
en el desamparo y la desesperacion, sino en la esperanza. Tal es el
proceso de la experiencia existencial en Marcel, a partir de su con-
versién. 1

Esta viva experiencia de la muerte y la finitud, es decir, de la
contingencia humana, ha situado el tema del tiempo en el cogollo
de la «filosofia de la existencia». Ya el tema del tiempo era impor-
tante—y para Bergson central—en la «filosofia de la vida». Pero lo
que alli era principalmente fluencia, aqui es discontinuidad, Ins-
tante.

Ciertamente, se recoge la conexion en el presente de los tres mo-
mentos temporales, como ya lo habia explicado muy bien San Agus-
tin (Confesiones, XI). Pasado y futuro tienen presencia en el presen-
te. Pero, en la «filosofia de la vida», el pasado es el fondo sobre el
que desqansa el presente y que le ofrece su seguro suelo, y el futuro
€S una riqueza contenida de posibilidades que pueden desplegarse,
En cambio, bajo el aspero signo de la «filosofia de la existenciar, la

herlencm del pasado €S una carga que presiona y limita el presente,
L o e S ere, con sentido equivoce, ya e puede con
impropia», o an detefw@'lr s d0 o Sobrevenga, oimels itey S
tante cobr'e su sentidonzlma‘rse' Sisasosaes Slgmflcacmn .del Inse
RABstda: o mo,, que u:dSI mismo y no le venga de una finalidad, al-
«tiempo existehcial» i coa pr;)r;onerse._Este e ver}dader_amente 2
gun ya advirtio Kierl'(c):, aancllodal : _esenc1alment¢ s e
el momento o el lnstar?te . 5 t;)empo histérico. .De esta forma,
<aquel equivoco en que ti es un <absoluto; como dice Kierkegaard,
presa Jaspers: «Lo ?xe enenlmo S e S OHEOI e

et Al e:go e «e m(:meqto estd desapareciendo, sin em-

al posicion, sobre t. dmjl"s o m iy,
ralidad del ser, en este ger?tisdlose dlene en cuenta la esencial tempo-
Sin embargo, es sabido 14 parece en principio ant1bxst0r1ca‘
Papel fundamental en la bral . CLCEPto de chistoricidad» juega un

e en la exphcam(?n de la existencia humana.

istoriz € notarse que es la <historicidad y no la <historia>. La
?118, €N Su curso objetivo; es cambio | hi 1555 Pl
tencia» es repeticién, reite 6 010, 1a historicidad de la «exis
’ racion. (erderholung es el término hei-
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deggeriano) Esto debe entenderse en el sentido de que la <existencia
propia> repite en la concreta singularidad de cada uno su propia de-
terminacion existencial: ama o lucha o muere, repitiendo, como
amaron, luckaron o murieron otros hombres, pero lo hacen de nue-
vo y por si mismos. César puede ser una «<réplica» de Alejandro, co-
mo Napoleén puede serlo de César, en este sentido. No cuenta el
cambio histérico, sino la repeticién existencial de sus actos; el suje-
toy no la obra. <Repeticion» no quiere, pues. decir tradicién ni pro-
greso: es algo ajeno a ambas ideas, que corresponden a la historia y
no a la «historicidad». El hombre no vive en su flujo histérico, sino
en su momento equivoco eterno-temporal. Con esto queda a un lado
el relativismo de las doctrinas historicistas. Y, sin embargo, el hom-
bre se retrae a su puro presente, en maxima tensién. Lo mejor serd
repetir las palabras de Kierkegaard, que el autor aqui cita: «Quien
s6lo en esperanza quiere elevarse sobre el presente, €s cobarde;
quien s6lo en el recuerdo quiere olvidar al presente, es voluptuoso;
hombre es quien, con el valor de la repeticién, vive en el presente, y
cuanto mas claramente es consciente de esto, tanto mas gana en
profundidad». (p. 153). ]

Queda el hombre, asi, comprometido en su momento. El con-
cepto sartriano de engagement esta emparentado con esta concep-
cién, pero ha tenido amplias derivaciones morales y politicas que no
son' de este lugar. El <fracaso» necesario de la «existencia compro-
metida» es en Jaspers la consecuencia de esta situacion. Pero, en el
fracaso, es posible trasmitir la antorcha, que otras manos—las que
libremente quieran—cogen y a su vez trasmiten. La historia, resul-
tante de esta <historicidad» es una historia de cimas, como la <his-
toria monumental» de Nietzsche. Cuenta poco el proceso evolutive
y mucho el cambio y las personalidades seneras.

El hombre, asi, no estd en la historia, no es arrastrado por el
fluir de los acontecimientos, sino que se desgaja de este fluir en la
soledad existencial del Instante. Se <historifica», como dice Heideg-
ger (1), en cuanto es esencialmente «temporalidad».

Con esto da Bollnow por terminada su exposicién de los rasgos
fundamentales de la filosofia de la existencia» en su situacién ori-
ginaria. Hace una brevisima referencia al desarrollo posterior (tras
la segunda guerra de este siglo) en Francia y en Alemania, especial-
mente en la obra de Hans Lipps. Sefiala también las obras literarias
paralelas a este segundo desarrollo: Sartre, Simone de Beauvoir,
Camus, Marcel, Saint-Exupery, Malraux en Francia; T. E. Lawren-
ce, D. H. Lawrence, en Inglaterra; E. Jiinger y J. Weinheber, en
Alemania.

Viene después un intento, también muy breve, de recopilacién y
critica. Se rechaza la objecién corriente de nihilismo dirigida contra
estas doctrinas, pero la verdad es que no se salva su valor positive

(1) He puesto detalladamente el capitulo V de E/ Ser y el Tiempo, que se refie-
re a la historicidad, en mi trabajo Sobre el Ser historico y la Historia. (Universidad,
Serie [, n.° 9. (Zaragoza, 1951). Pags. 5-30).
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ni queda suficientemente anulada esta objecion, ;fmﬁs S(:Jnots (glu:efque
la «existencia» queda «incondicionada-, esto es, 1alta de todo fun-
damento racional, por lo que las doctrinas ex1§tenc.xale’s_1ncurr’ep en
el irraccionalismo, con sus graves ct_)nsecuena’as‘c1ent1f1cas y éticas,
contra lo que certeramente nos previene la engchgg Humani (:cn'e—
ris. Por otra parte, se sefiala la soledad, la sgu]etlyldad en que deja
al hombre. El mismo <«compromiso> es consigo mismo y sin funda-
mento real alguno; un obrar bien porque si, un comprometerse por
puro gusto de libre juego. Esto significa que_la llamgda «fllosoflg
de la existencia» sigue dentro de la corriente inmanetista de la fi-
losofia moderna. Pero esta corriente es negativa y, a la larga, estéril.
Cada sistema filoséfico puede ser creado como se crea una obra lite-
raria o artistica: en el &mbito de la pura subjetividad. Cierto que un
creador poderoso sugerira, descubrird, incitard. Pero todo esto es
algo distinto de la verdad razonada. Sélo en el terreno de la teoria
de las ciencias, como en la Logica matematica o en la Epistemolo-
gia de la Pisica, se encuentran intentos de construcciones filoséoficas’
racionales, salvando la filosofia tradicional. Aunque la filosofia
existencial descubra y explore nuevas regiones del ser humano—co-
mo en su haber seniala Bollnow—o lo enfoque desde nuevos puntos |
de vista, si la conclusion es la existencia enriscada en cimas inac- '
cesibles, se siguira la no comunicacién, la imposibilidad de enten-
derse unos hombres con otros, que es el gran fallo social de nuestra
época.

Superar esta situacion es imposible dentro de la «filosofia de la
existencia». Tiene que saltar sus propias barreras. El mismo Boll-
now escribe: «Asi, el limite que la filosofia de la existencia ha de re- r
basar para rebasar sobre si misma por impulso interior, esta en el
transito de la desesperacion a una nueva creencia» (p. 169). La

cuestion viene de lejos. No es ya la rotura de la razén c
la irracionalidad de ia existen

vida. Esto puede encontrarse
razén, como en el si
cionalismo subjetivi
del hombre, enla n
€0s pueden manten
tencial, atenta s6lo
misma experiencia

7r

on la fe, sino
cia misma y la falta de sentido de la
ya en el Romanticismo (1). Creer en la
glo XVIII, es todavia creer en algo, pero el irra-
sta, al quitar esta base deja caer la existencia
ada que es, por su radical contingencia. Muy po-
erse erguidos en este derrumbe. La filosofia exis-
a ese altimo nacleo humano, ha olvidado que la NUESTROS ARTISTAS: «Gitanos», por Antonio Solis Avila
i produce muy diversos resultados, segin quien la
€xperimenta y las circunstancias en que se experimenta. Aunque un
grupo sc;!ecto pudiera asumir la desoladora experiencia existencial,
mantgnlendose €n su cima, su traduccién al publico en general pro-
Zocana el desaliento.y el vacio de una existencia sin objeto. Sino se
q;e:;:dr;a]c;asgc;:i:::,lma O por debajo de la existencia, ésta cae, por-

; Ya que, por su contingencia, se consume en i i
Mmisma, y es por esencia perecedera. ;

i Y Euaenio FRUTOS
(1) Véase el lit
Mundo>, de Ese abro de Joa

quin Casaldue i iSiG ) ) jab. o
pronceda. lnsula. Madrid(.[lILQrf'?l,.mUlado o Lo de-vis) Dlgoey
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